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Resumen

El presente articulo hace una reflexion critica de lo que ha significado el
fenémeno de la Teologia de la Liberacion en Colombia, articulado a los
movimientos sociales, desde su concrecion en el pais a finales de los afnos
sesentas, su desarrollo en las décadas de los setentas y ochentas, para
visualizar su crisis en los anos noventas. Se termina la investigacion
mostrando las tendencias y retos planteados a este proceso a partir de los
nuevos vientos traidos por la perspectiva del nuevo milenio.
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Abstract

The article presents a critical reflection about the meaning that the Liberation
Theology has had in Colombia, as a phenomenon articulated to the social
movements, since its concretion at the end of the seventies and its
development in the decades of the seventies and eighties, and visualizes its
crisis en the nineties. One ends showing the tendencies and tasks of this
project hence the new winds brought by the perspective of the new millennium.
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Antonio José Echeverry Pérez

El pobre, el marginado, como clave hermenéutica

La opcién radical de Jesus por los pobres y marginados es la clave fundamental.
Jesus nace en el extremo mas marginal del imperio romano, Belén de Juda; es
galileo y galilea es el pueblo mas marginado del mundo judio; es hijo de un
carpintero y de una mujer del pueblo y, no siendo suficiente con esto, nace en un
pesebre, no tuvo siquiera un sitio adecuado para nacer... Jesuis es pobre y
marginado desde su nacimiento hasta su muerte, es asesinado por el poder
romano en complicidad con las autoridades judias (Dussel, 1983). La
evangelizacion es emprendida desde un pequeno grupo de marginados, pobres e
ignorantes. Es desde este punto de partida, de donde empieza la evangelizacion,
el proceso de conversion al Evangelio.

Fueron en un principio mas de doscientos afos de persecuciones, de
sacrificio, de martirio. Desde Esteban hasta los primeros Papas que murieron
todos martirizados. Asi fue la primera Iglesia, en contraposicién siempre, al
poder de los Estados que martirizaban, explotaban y empobrecian al pueblo. Fue
construir el cristianismo contra toda esperanza. Corresponde hoy, retomar la
clave hermenéutica, la del pobre, la del marginado, quienes fueron la clave
fundamental de evangelizacién de los primeros cristianos.

Planteamiento de la cuestion

Desde esta perspectiva se tienen propuestas eclesiolégicas consecuentes con esta
légica desde el principio mismo del proceso de evangelizacién en América Latina
(Fernandez, 1996, p. 311); son muchos los casos estudiados a lo largo de estos
quinientos afnos, de los cuales el trabajo de investigacion, del que hace parte esta
pequena sintesis, da cuenta de ellos, pero a manera de ilustracién se quiere
recordar la propuesta de Toribio de Benavente, Motolinia, quién definitivamente
propone una Iglesia “paralela”, para utilizar la expresién desde la que se ha
descalificado el fenémeno de teologia de la liberaciéon en Colombia. Escribe
Motolinia:

Porque para vuestra tierra y entre esta humilde generacién convenia
mucho que fueran los obispos como en la primitiva Iglesia, pobres y
humildes, que no buscaran rentas sino animas, ni fuera menester
llevar tras si mas de su pontificial, y que los indios no vieran obispos
regalados, vestidos de camisas delgadas y dormir en sabanas y
colchones y vestirse de muelles vestiduras, porque los que tienen
animas a su cargo han de imitar a Jesucristo en humildad y pobreza, y
traer su cruz a cuestas y morir en ella (Benavente, 1941, p. 190).

* El presente articulo recoge de una manera sintética, las conclusiones de un trabajo de mayor extension
titulado: Teologia de la liberacion en Colombia, un problema de continuidades en la tradicion evangélica de
opcion por los pobres. Universidad del Valle, Anzuelo Etico Ediciones, Cali: 2005.
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El texto de Motolinia ofrece una pista para
descubrir a qué estilo de iglesia aspiraban los
franciscanos durante el primer siglo de
evangelizacion de las Indias. Se sigue acusando
hoy alos defensores de la opcion de los pobres de
ser reduccionistas o de mantener una intencion
béasicamente politica e ideolédgica; de instigar la
lucha de clases y poner en peligro el caracter
universal del amor cristiano y la unidad de la
Iglesia; de servir a ideologias seculares y ateas,
ajenas a la fe cristiana. Pero hay una razén de
todas estas acusaciones: La opciéon por los
pobres es demasiado comprometedora y exigen’
te evangélicamente. Confronta a los creyentes y a
las instituciones eclesiales con el desafio de la
conversion, de un cambio radical. La forma mas
suave de rehuirla sin negarla, es ignorar el tema o
silenciarlo, y galantemente es traducida y
retraducida en férmulas que no impliquen
cambios radicales, ni conversién al Reino’.

Desarrollo: unarevision necesaria

A manera de sintesis, se presentan algunas
reflexiones, que indiquen algunos elementos
para una seria autoevaluacién, que son
fundamentales antes de hacer una mirada
prospectiva de cara al nuevo milenio.

Delas Comunidades Eclesiales de Base (CEB)

Evaluando las ultimas dos décadas, se
valora a las Comunidades Eclesiales de Base (de
ahora en adelante CEB), como el mayor aciertoy
riqueza de la Iglesia. Las CEB entendidas como
“pueblo de Dios” que viven comunitariamente en
la base de la sociedad, la plenitud de la
eclesialidad, en movimiento con la vida cotidiana
de los pobres y oprimidos: campesinos, obreros,
marginados, indigenas, afro-americanos,
mujeres, jévenes y nifos (Torres, 1998).

Esta experienciareconstruye la Iglesia desde
la base comunitaria, dinamizando todas las
estructuras eclesiales vigentes: parroquia,
diécesis, paises, etc., apareciendo como raiz que
crece en la profundidad del pueblo, desde su
cultura y religiosidad propia; asi como un nuevo
modo de ser Iglesia, con un camino y una
metodologia que implementa un modelo
alternativo de presentarse como Iglesia, opuesto
a la cristiandad colonial, llamado “Iglesia de los
po-bres”, al interior de la unidad del pueblo de
Dios.

En esta nueva experiencia aparece como un

espacio de participaciéon, con autonomia y
libertad, del pueblo en la Iglesia y de la Iglesia en
el pueblo, a través de la oracién, la relectura
biblica, la reflexiéon teoldgica, la educacién
popular, la salud alternativa, los derechos
humanos, la solidaridad, los proyectos
productivos, las organizaciones sindicales, de
mujeresy sociedad civil.

El campo donde las CEB muestran su
eficacia es en la “metanoia” (cambio de menta-
lidad), pues el pueblo es rico en humanidad,
cultura y religion; y en las CEB se encuentra un
espacio fundamentalmente cultural, ético,
espiritual y teoldgico, que le permite afirmar su
resistencia ideolégica contra una cultura de
consumismo, del individualismo y de falsos
espiritualismos (Parra, 1996). Reconstruyendo
en la comunidad la relaciéon de ésta con la
naturaleza y la historia, en torno a ejes como la
economia, la politica, lo social y la vida humana
de las mayorias pobres, asi como el
enfrentamiento entre el Dios de la vida y los
idolos de la muerte; una opcién radical por el
reino de Dios en su enfrentamiento con el
imperio. Enfrentamiento ético-espiritual-
teolégico que se encuentra reflejado en la
segunda generaciéon de comunidades cristianas
que se expresa en el Apocalipsis.

Pero, por otro lado, debe constatarse que
este espacio de CEB en Colombia, ha sido
espacio carente de algunos elementos que son
vitales:

Tradicion: Las CEB necesariamente, no surgen
a nivel nacional, de recoger y dar continuidad a
experiencias eclesiales anteriores muy
importantes como pueden ser las experiencias
de accién especializada de Iglesia: JOC, JEC,
MOAC, etc. Los agentes que acompanaron cada
proceso han vivido, en términos generales, su
propio ciclo, sin acompanar tan decididamente
los otros ciclos posteriores. Los sacerdotes de
Golconda no fueron los mismos que
conformaron Sacerdotes para América Latina
(SAL), estos a su vez, no fueron los de Diakonia y
casi ninguno de todos los anteriores, animaron
la coordinacion de las CEB.

Reflexiéon Teolégica: Las CEB no han sido un
rico espacio, como podrian haber sido, de
reflexion teoldgica de confrontacion de la practica
social con la fe en comunidad. Las CEB no fueron
enriquecidas suficientemente con toda esa critica
reflexioén teolégica, que habia sido sistematizada
por todas las anteriores experiencias.

1 Corral, Miguel Angel. “Que hacer teolégico en América Latina”: tomado de la versién electrénica - Internet:

http://www1.gratisweb.com/kyrios_cmf/+-quehteol.htm
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Metodologias de reflexion y praxis, esencia-
les en los movimientos eclesiales de los afios
sesentas y setentas, no fueron incorporados a
este nuevo proceso, la revision de vida: el ver, el
juzgar y el actuar, pararesaltar s6lo alguna de las
metodologias fundamentales.

Reflexion Biblica: Al interior de las CEB, éste es
un elemento constitutivo fundamental, al que
habria que continuar acompanando y sistema-
tizando. Sélo cuando las mismas comunidades,
fruto de su relectura biblica descubran su propia
eclesialidad, cristologia y teologia, podremos
confiar en la irreversabilidad de este proceso. En
palabras de (Gutiérrez, 1977, p. 43) “No sera
posible profundizar en Teologia de Liberacién si
los pobres no dan cuenta de su esperanza. Desde
su propio mundo y en sus propios términos”
(Gutiérrez, 1997, p. 43).

Retos: Desde esta perspectiva, las tareas

urgentes que se abren a las CEB son entre otras,

las siguientes:

¢ Hacer presencia en los movimientos
populares, como forma de crear una nueva
sociedad civil, alternativay alargo plazo.

€ Crear un espacio eclesial en el seno del
pueblo, donde éste pueda directamente
expresar su religiéon, superando un
paralelismo entre Iglesia y experiencia
religiosa popular.

€ Fomentar pluralismo eclesial, a condicién de
un total servicio del pueblo de Dios; como
superacién de una destrucciéon eclesioldgica
(se pierde el sentido de ser Iglesia),
carismatica (abuso de carismas) vy
fundamentalismo (mal uso de la Biblia)
producido y fomentado por un sectarismo
alienante.

€ Fundamentar la espiritualidad como
experiencia de la presencia y revelaciéon de
Dios en el mundo de los pobres; que permita
asumir el martirio en la esperanza de la
resurreccién, fidelidad al seguimiento de
Jesusyelreino.

€ Alcanzar cambios en las estructuras
ministeriales, desde una lenta pero profunda
apropiacién de la dimensién ministerial de
la Iglesia, a través de la multiplicacién de los
ministerios: Delegados, animadores,
catequistas, misioneros, politicos, etc., que
puedan ser asumidos por los laicos pobres,
casados, campesinos, hombres y mujeres,
negros o indigenas.

€ Desarrollar la Teologia de la Liberacién
como espacio teérico donde las CEB se
hagan inteligibles y encuentren legitimidad,
asi como producto de la reflexion critica de la
fe en su practica de liberaciéon, que permita
superar un basismo y activismo que deja
espacio a la reproducciéon de viejos
esquemas.

€ Rescatar el proceso de interpretacion biblica
popular, con ciencia y en contexto de
liberaci6én; a través de la lectura y
apropiacién de la Biblia por el pueblo de
Dios, frente a una actitud abusiva del poder
eclesiastico como unica autoridad en la
Iglesia. En la apropiacion de la Biblia por
parte del pueblo oprimido y creyente, la
Teologia de la Liberaciéon encontrara una
nueva posibilidad de enriquecimiento y
maduracién (Parra, 1992).

Desarrollo de la Teologia de la Liberacion

Debe entenderse la Teologia de la Liberacién
como un paradigma teolégico, para el que,
incluso Karl Ranher”, plantea: “el Evangelio de
Jesucristo es un mensaje de libertad y una fuerza
deliberacién”. La cuestion de la liberacién ha
servido para designar practicamente toda
reflexion teoldgica realizada en América Latina.
No se puede hablar ni de judaismo ni de
cristianismo sin hablar de la experiencia
histérica de la liberacién; lo mismo sucede con la
teologia realizada en el Tercer Mundo
(Berryman, 1989). Es tan importante este
aspecto de la fe Cristiana, que practicamente
todas las realidades de dicha fe pueden y deben
ser planteadas en clave de liberacion.

Por tanto, después de mas de treinta anos
de hacer una reflexion teolégica desde la
perspectiva de la liberacién, se hace necesaria
una revision a fondo de las practicas y
conceptualizaciones. La perspectiva sigue siendo
la misma: desde el pobre, el marginado y el
oprimido que necesita y busca un proceso de
liberacién en el cual replantea la concepcién de
Diosy su accionar en la vida cotidiana.

El fenémeno Teologia de la Liberaciéon ha
estado siempre en tela de juicio por todas las
instancias oficiales y muchas veces desde la
izquierda, pero una revision desde su interior no
se ha hecho a fondo. No se pretende en estas
lineas hacer ya esa reflexién necesaria, pero qui-
siera proponer algunas pistas que permitan una
mayor profundizacién en el futuro inmediato.

2 Teologo liberal europeo, autor de una perspectiva teoldgica, criticay moderna, realizada desde Europa.
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Los cristianismos populares

Uno de los aspectos que quizas no se ha
revisado detenidamente es el fenémeno de los
cristianismos populares y su religiosidad
popular. Se parte de un supuesto en el que se
define subcontinente americano como
eminentemente catdélico, cuando las
mentalidades teoldgicas de sus gentes muestran
un espectro mucho mas complejo.

Cuando se habla de cristianismos
populares, se piensa desde el catolicismo, o sea,
desde el cristianismo occidental, sin tener en
cuenta que realmente se trata de una experiencia
nueva, original, producto de una gran sintesis en
la que toman parte sus raices indias, negras o
mestizas y donde se conjugan cultos religiosos
con diversas caracteristicas. El catolicismo
oficial traido de Europa por Espafia nunca logra
imponerse totalmente en América®.

Esta gran tradicién, ain incomprendida,
tiene entre sus caracteristicas un muy particular
manejo del bien y del mal, de la gracia y el
pecado, de Dios y el diablo. Al interior de la
corriente de la Teologia de la Liberacién se ha
tendido a fragmentar cada uno de estos
conceptos, se han separado, se ha inclinado a
polarizar, se han puesto en oposicién y en
radical conflicto.

La tradicién precolombina, por ejemplo, en
su manejo de los dioses, combina con mas
fluidez estos conceptos. Para los incas el dios
Wiracocha es un dios que construye y destruye,
que se maneja mejor en la ambigiiedad del
mundo (Urbano: 1988), no es el concepto de la
dialéctica, propia de la modernidad, que es
entendido como oposicién, contradiccioén,
enfrentamiento de contrarios, sino mas bien
como complementariedad o integridad.

En la vida todo es integral, e incluso
holistico, todo sucede en medio de
antagonismos, en relacién de encuentro, de
complementacién, nada es absolutamente malo
o bueno. La magia, la hechiceria, la droga
occidental y los rezos, son todos igualmente
buenos cuando de salvarle la vida a un enfermo
se trata.

Se quiso una nueva identidad que no se
supo buscar. No se ha entendido suficientemente
por qué las comunidades mantienen su ligazén
con la parroquia, con el rosario, con las misas de

sanacion o con la tradicién que se considerd
alienante.

Muchas veces se juzgd con conceptos racio’
nales; coherente/incoherente, claro/confuso. Se
desconocié en su esencia, una tradicién que
necesitaba ser relanzada, retomada, desde la
cual podria darse alguna continuidad. Se
present6 un descuido de las raices misticas, de
donde brota todo verdadero compromiso por la
liberacion®.

No se comprendi6 a fondo. Se pudo explicar
pero no introyectar la fiesta como maxima expre-
sién y fortificacion de su experiencia popular. En
la fiesta se superan las manifestaciones
cotidianas de muerte, para poder experimentar
la vida mas alla de la muerte. La fiesta es una
posibilidad privilegiada de renacer, es la chispa
del anuncio, de la profecia. Muchas veces se
insistié mas en la vigilia y el ascetismo, que en la
pascuayenlavida.

Se quiso uniformar la teologia, la cristologia
y la eclesiologia, sin considerar suficientemente
la diversidad étnica, cultural y social de los
sectores popularesy sus particularidades.

Se mostré con énfasis un Dios padre,
olvidando que la figura del padre no es
necesariamente la figura de un “buen Dios” para
todos. Hoy se busca un rostro materno de Dios
(Navia, 1998), pero incluso la figura de Dios
madre, que seria una figura mas cercana, tendria
hoy que ser conjugada con la figura de un Dios
abuela que resulta mucho mas préxima a las
nuevas generaciones de algunos sectores
sociales. Se Inculc6é, en muchos grupos,
compromiso y miedo al mismo tiempo; el riesgo
por la muerte, oscureci6 la fiesta por la vida. La
inflacion del aspecto politico de las cuestiones
relativas a la opresion y a la liberacion, en
perjuicio de otras dimensiones mds gratuitas,
mads profundamente humanas y evangélicas,
como la amistad y el perdon, el sentido del ocio
y de la fiesta, el dialogo abierto con todos los
hombres, la sensibilidad para el arte, para las
riquezas espirituales®.

Todo esto hizo caer en el peligro de abortar
los suefnos y la manera de sonar de nuestro
pueblo. Es necesario dejar hacer una nueva
teologia menos “tedérica” y racional. Es
fundamental hacer una teologia desde la vida
concreta y recuperar la fiesta, los simbolos, los
suenos, construir utopias.

3 Urbano, H. Sincretismo y sentimiento religioso en los Andes: apunte sobre sus origenes y desarrollo. Ponencia presentada en la

Flacso, Sede Ecuador. Quito 1992. Mimeo, Pags. 36 .
4 Corral, M. Qué hacer
http://lwww1.gratisweb.com/kyrios_cmf/+-quehteol.htm
5 Corral. M. Texto citado.

teolégico en América Latina.

Tomado de la versiéon electronica - Internet:
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Teologia de la Liberacion: una experiencia
original

Desde finales de los afnos sesentas es
cuando surge, de una manera mas O IMeNos
sistematica, la reflexion teolégica de la liberacion
en Ameérica Latina. La gran meta era mostrar la
originalidad teoldgica que estaba dada desde la
opcién por el pobre y desde su ubicacién
geopolitica, la del Tercer Mundo®. Se crey6 que
nuestra originalidad se fundamentaba en
plantear rupturas, diferencias, criticas y
oposiciones. Sin enfatizar suficientemente las
continuidades, ni con el catolicismo universal
desde el pobre, ni con nuestras tradiciones
autéctonas. Retomamos, igualmente, en este
aspecto, la reflexién critica de Miguel Angel
Corral, quien plantea algunas de las que €l
considera “tentaciones” que tiene la Teologia de
laLiberacion:

Absolutizacién de la Teologia de Liberacion,
descuidando la validez de otras teologias, y la
exacerbacién de la figura socio-econémica del
pobre evangélico, minimizando la importancia
de otros aspectos de la opresién social como la
delos negros, de los indios y de las mujeres.

Acentuacién excesiva de las rupturas mas
que de las continuidades en cuanto a los
comportamientos, ideas e iniciativas pastorales
en confrontacién con la gran tradicién de la
Iglesia.

Negligencia en profundizar el dialogo con
las otras iglesias cristianas o con las teologias
contemporaneas, e incluso con las ensenanzas
doctrinales y sociales del magisterio pontificio y
local, con pérdida del enriquecimiento que
podria derivarse de ahi para una Teologia de
Liberacién més fecunda’.

Esto trajo como consecuencia que se
mostrara a los tedlogos de la liberacién como los
diferentes, los auténticos, e incluso en muchas
ocasiones, como los buenos y evangélicos. Se
desata asi sobre ellos, un proceso de cuestiona-
mientos, criticas y hasta persecuciones, que atn
hoy, no cesan.

El eje central ha sido siempre el pobre. Pero
se olvid6 que no es exclusivo de la Teologia de
Liberacién. En América Latina para el
catolicismo tradicional, por lo menos cuarenta

anos atras, el pobre era también la gran
preocupacion. No podemos afirmar que con una
misma perspectiva, la suya era mas
asistencialista®, pero era una preocupacién
central.

Ni qué decir desde la tradicién histérica de
laIglesia, las primeras comunidades que narran
los hechos de los apodstoles o las dOrdenes
mendicantes de la Edad Media, o de los obispos
del grupo lascasiano en la primera conquista de
América.

Se asumi6 una actitud mesianica, propia de
una tradiciéon eclesial; inconscientemente se
llegaron a creer los “salvadores” de la teologia,
de la eclesiologia, de la cristologia e incluso de la
sociedad.

Surge la pregunta basica que se hace
(Gutiérrez: 1979, pp. 303-390): “Cémo hablar
de Dios a un mundo no humano”; como hablar
de Dios: al sufriente, al excluido, al marginado y
al ignorado. En esta busqueda se privilegié al
pobre como excluido, como marginado, ese fue
nuestro énfasis. No como escogido, como
privilegiado, como bienaventurado.

Para los que siempre han sido ignorados,
marginados, excluidos, la idea de ser escogidos,
privilegiados, no sélo es “buena nueva” sino que
es, por sobre todo, “nueva vida”.

Tendria que procurarse que la experiencia
de rechazo pasara a ser un signo de predileccién
divina, es la forma de lograr que la eleccién
divina pase de ser un privilegio, a ser una
desafiante mision.

Se quiso una nueva identidad que no se
supo buscar. De ahi que no se entendieran
plenamente muchas de las opciones de los
sectores populares (Melo, 1992). Por no
alimentarse permanentemente de estas fuentes,
no se pudo desarrollar mas espléndidamente
esta Teologia de la Liberacion. Frente a la teologia
tradicional, hubo mayor preocupacién por
defenderse que por crear definitivamente una
teologia suficientemente elaborada, estructurada
y sistematizada, propia, nueva, original.

Se termina este numeral con la ultima
“tentaciéon” de la teologia, segin Miguel Angel
Corral: “Desatencion de los tedlogos para
hacerse comprender de las varias instancias
eclesiales, atrasando el proceso de conversion

6 Para tener un balance general de lo que ha sido la teologia de la liberacién en América Latina se recomienda el trabajo de SMITH,
Christian, (1994). “La Teologia de Liberacién. Radicalismo religioso y compromiso social”. Paidoés, Barcelona, Espafia.

7 lbidem.

8 Aunque sobre este calificativo pareciese haber consenso en los historiadores de la Iglesia en Colombia, el también historiador
CARDENAS, Eduardo s.j., profesor de la Universidad Javeriana de Bogota y de la Universidad Gregoriana de Roma, afirma lo
contrario, ver: Manual de historia de la Iglesia, Tomo X, La Iglesia del Siglo XX en Espafa, Portugal y América Latina, Editorial Herder,

Barcelona, 1987, Capitulo XI, pp. 1110 - 1139.
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de la Iglesia a los pobres y obstaculizando
la necesaria asimilacién de los derechos
humanos, vdlidos también para el campo

cristiano”®.

Lectura popular de la Biblia

En estos ya mas de treinta afnos la relectura
popular de la Biblia ha sido fundamental. Atn
hoy, sigue siendo una preocupacion esencial que
no se puede perder; incluso, es desde ella, de
donde debe relanzarse la produccién teolégica
popular para el nuevo milenio; pero habria
varias cosas por evaluar:

Con toda la buena voluntad se quiso releer
la Biblia desde el pueblo y para el pueblo, pero
muy pocas veces se dejé que fuera la gente, la
comunidad, quienes efectivamente la releyeran.
Se tuvo un elemento de juicio que se convirtié en
consenso, el rechazo a una lectura fundamen-
talista de la Biblia. Pero se hizo reiteradamente
una lectura utilitarista (Berryman, 1989, pp. 46-
61). Se privilegiaron textos escogidos para cada
discurso: El Exodo, para mostrar el camino de
liberacién y de paso, de sacrificio, de espera y se
utilizé cuando las condiciones lo permitian; los
Profetas, cada vez que se quiso hablar de una
actitud critica, de denuncia o cuando se
pretendi6 sembrar esperanza, para ver el
anuncio. Se hizo de Isaias un maximo lider.
Lucas 4,18ss, para definir la misién “...He
venido a anunciar la liberacién a los
oprimidos”, o cuando se pretendi6 cuestionar la
Iglesia institucién “...anunciar el ano de gracia
del senor”. El “Magnificat”, cuando se trataba de
hablar de la opcién por el pobre, o “...Te alabo
padre y te bendigo porque has ocultado estas
cosas a los sabios y poderosos y se las has
revelado a estos, los mds pequenos”. Se
recurrié al sermén del Monte, cuando se hablé
del hombre nuevo.

Se buscdé con insistencia la perfecta
justificacién de lo que se tenia preconcebido. No
se incentivo a los grupos para que nos ensefiaran
a leer la Biblia. Poco se dej6 abordar por nuevas
interpretaciones. La Biblia, muy corrientemente,
decia siempre lo mismo. Se realizé una exégesis
sin verdadera hermenéutica, no se posibilitaron
suficientemente lecturas mas frescas, flexibles,
espontaneasy cotidianas.

No se dej6é suficientemente que la gente
creara sus propias teologias, cristologias o
eclesiologias, desde su propia relectura biblica,

9 Ibidem,P.7.

por ambigua y contradictoria que pareciera. Se
dio un discurso elaborado, ajeno, débil.
Resultaba un poco extrafio aunque hablara de
pobre y de liberaciéon. Hay que dejar que las
comunidades relean la Biblia, y desde ahi, desde
su practica, elaboren un nuevo pensamiento,
producto de su nuevo descubrir, proceso que se
debe acompanar mas de cerca.

Martirologio

La lista interminable de martires alimenté
durante todos estos anos la praxis y la reflexién
de fe. Casi se hizo del martirio una experiencia
suprema, y no entendido el martirio como
testimonio sino como sacrificio. Ya Luis
Espinal'’; martir boliviano, decia en su poema:
“No queremos mds martires”. El martirio se
convirti6 en muchos casos, y para muchos
grupos, en una maxima experiencia de
imitacién. Se privilegi6 como prueba de
seguimiento de Jesus: “Nadie tiene tanto amor
como aquel que da la vida por sus amigos”.

Esta perspectiva se acerco a la cristologia
barroca que tanto se ha cuestionado. Se inculcé
el sufrimiento, se concientizé para ello, para el
ascetismo, se insistié mas en la vigilia que en la
pascua. Muchos cristianos se hicieron militantes
y desde ahi fueron muy severos con ellos mismos
y se esperd eso mismo de las comunidades. Sin
proponérselo, se inculc6 a un Dios castigador,
severo y no un Dios todo amor, que premia y
recompensa, un Dios abuela, “alcahueta” con los
que mas quiere.

Algunas perspectivas

Para terminar, plantear algunas perspec-
tivas que sirvan de cara al futuro inmediato. Lo
primero a tener en cuenta es que es necesario
romper un poco las cadenas de la razén pura
como maximo ente regulador de los hombresy la
sociedad. Necesario también, reincorporar lo
simbodlico, lo que tiene dimensiones profundas
en la existencia humana, que se fundamenta en
lo no 1til, en oposicibn a la perspectiva
utilitarista e instrumental ...en lo gratuito y, por
tanto, inajenable.

Hay nuevas categorias socioeconémicas,
grupos solidarios de produccién, trabajo y
consumo de las que hay que escuchar sus voces,
sus sentidos: las del indio, las del negro, las de la
mujer, las del nino ... las del pobre y excluido.

10 Espinal, L. Oraciones a quemarropa. Sin datos de impresion, 91 Pags.
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El futuro de la Teologia de la Liberacion esta
en su espiritualidad, en su enraizamiento en la
vida cultural y religiosa del pueblo pobre, en su
compromiso con la liberacién de América
Latina. Es la experiencia del Dios de los pobres,
del Dios trascendente y gratuito que sale al
encuentro en el mundo de los oprimidos, el que
obliga a hacer teologia y Teologia de Liberacién'.

Esta experiencia espiritual de los pobres en
América Latina, estaria caracterizada por:

© Una espiritualidad fundada en la
solidaridad; es la solidaridad la que les
permite sobrevivir, creer en la vida.

O Esta espiritualidad afirma la necesidad de la
sensibilidad; es necesaria una conciencia
humanitaria.

O Espiritualidad marcada por una audacia de
la imaginacién y de la accién, pero sin
temeridad.

© Una espiritualidad como practica que valora,
pero no idealiza la capacidad que tiene el
pueblo y que recupera la palabra y
autoestima del pobre.

En esta opcién por los pobres se toma
conciencia y se opta por el proyecto histérico de
salvacion del pobre; ademas de ser una forma de
optar por Jesus, es una manera de asumir la
responsabilidad histérica. El respeto y servicio a
los pobres es un signo de la presencia de Dios y
de la fidelidad a €1, es descubrir que el Dios del
Exodo ha puesto la ternura de su corazén y la
pobreza de sus brazos para que se les respeten
los derechos alos pobres.

Hay que creer no sélo en el Dios de los
pobres, sino en los pobres de ese Dios. Un Dios
que exige creer en los pobres como depositarios
de larevelacion, de la fuerza de Dios, la que debe
dar fuerzay seguridad a los mismos pobres.

En el Nuevo Testamento el seguimiento a
Jesus es signo de una nueva vida, los pobres son
los portadores de la buena nueva para todos los
otros. Ademas que los pobres son el camino de
afirmacién de Dios; el credo de los pobres, es
camino necesario de credo en Dios, ya no es el
Dios de los pobres, sino Dios hecho pobre; el
Dios de Jesus es el Dios de los pobres, quien no
cree vitalmente en los pobres, no puede decir que
cree en Dios.

El seguimiento de Jests desde los pobres,
es la vivencia de la pasidén, encarnacién y
resurreccién de Dios. Jesus es creible para
nuestro pueblo, por eso nuestro pueblo, para
nosotros, es creible como proyecto de salvacion.

Se mira con regocijo la reflexion de
(Gonzalez, 1995, p. 675) cuando advierte que las
intuiciones fundamentales de la Teologia de
Liberacién no soélo estan vigentes, sino que
pueden constituir los ingredientes fundamen’
tales de toda teologia que quiera reflexionar a la
altura planetaria del siglo que se avecina, entre
otras cosas por que la TL latinoamericana es la
primera teologia alternativa al capitalismo y
como dice J. Moltmann' “la mercadeizaciéon
global de todas las cosas. Ya no es sélo una
teologia contextual latinoamericana, sino que,
con el desarrollo mencionado, se convierte en
teologia contextual universal™, sigue vigente lo
que ha sido un principio en la TL, el dejarse
impactar y afectar por la realidad, por el
principio realidad y no sélo por su concepto o
significado, sino por esa realidad que se
descubre, eslairrupcién del pobre.

Aunque se concuerda con José Maria
Vigil**, cuando afirma que el paradigma de Jests
es el Reino, y que dentro de este paradigma
caben todos los cambios y acomodaciones
menores que sean necesarios, seria peligroso e
irreal querer saltar desde la crisis actual del
sistema, hacia modelos y paradigmas teéricos ya
consolidados. Se debe vivir con paciencia
histérica y sin desesperacion este periodo de
transicién, que es un periodo de discernimiento
y de gestacion lenta y paciente'. El aporte debe
ser, por tanto, tendiente a fortalecer la esperanza,
hacer de laresistencia una nueva forma de lucha,
de sobrevivencia, de preparaciéon para la
construccién del Reino.

La TL tiene, ademas, una nueva oportu
nidad para ser integral; la crisis ecolégica nos
plantea nuevos retos y posibilidades, la tierra no
aguanta mas la dilapidacién sistematica de sus
recursos, grita al lado de los pobres; por tanto, si
el riesgo es mundial, la liberacién tiene que ser
mundial; es imperativo articular una liberacién
integral de la tierra y de los hijos e hijas cautivos
de ella, para lo que se hace necesario, desde la
perspectiva de Leonardo Boff'® “Inaugurar un
nuevo paradigma de re-ligacién, de sinergia y

11 Richard, P. Teologia de la liberacion: futuro dificil pero posible. Sin datos de edicion, ciudad fecha, Pags. 281.

12 Citado por SOBRINO Jhon en documento electrénico:

http://www.uca.edu.ni/koinonia/koinonia.htm
13 Ibidem.

Qué queda de la Teologia de Liberacién, en

14 Vigil, José Maria, Relat 177, en www.uca.ni/koinonia/relat/relat.ntm
15 Richard, P. Relat 127, ; Esperanza o caos?, Fundamentos y alternativas para el siglo XXI. direccion ya citada.
16 L.Relat180: Bodas de plata de la Iglesia con los pobres: Teologia de la liberacion, direccion citada.
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de nueva alianza para con la tierra
madre™’

La TL mantiene su vigencia por su irrecu-
sable grandeza ética, muestra compasion con el
sufrimiento humano. Se asocia al destino de los
condenados de la tierra, convoca para la genero-
sidad y suscita grandes y nobles sentimientos:
todo dolor humano en cualquier parte del
mundo, toda injusticia en cualquier cuerpo
ofendido, toda violacién de la sacralidad de la
vida en cualquier lugar y bajo cualquier forma, es
violacion, injusticia y dolor que afectan tu piel,
entristecen tu alma y afligen tu corazén', es
decir, el mundo y la fe cristiana siguen exigiendo
una teologia que mantenga la intuicién
fundamental de la Teologia de la Liberacion:
hacer central la relacién de Dios y victimas de
este mundo, contando entre ellas a la madre
tierra.

Desde la relectura biblica, es enriquecedor
continuar con algunos esfuerzos que ya se han
iniciado: la hermenéutica biblica desde la
perspectiva de género, hay que rescatar la voz de
la mujer, escuchar su voz en la tradicién biblica y
posibilitar espacios para que surja una nueva
voz, la de la mujer del pueblo, que desde su
légica y sensibilidad, desde su practica
incluyente, solidaria y generadora de vida, puede
indicar caminos mucho mas apropiados para
esta sociedad excluyente que se opone, en la
practica, al proyecto del reino de Dios'®.

De igual manera, es de gran aporte de cara
al nuevo milenio y sus nuevos retos, enfatizar la
reflexién biblica y teolégica desde la voz no sélo
de la mujer, sino desde los otros excluidos: los
nifios, los jévenes, los indios, los negros. Es
imprescindible seguir sus huellas, devolverles la
palabra, hacer de sus reflexiones una
sistematizacién teolégica, que construya nuevos
andamios de gran fortaleza, que resistan los
nuevos ventarrones por venir.

Elproblema de la Teologia de Liberaciéon no
ha sido su infiltracién marxista, sino su NO
suficiente infiltracién en la légica popular; es
imperativo abandonar la excesiva racionalidad y
recuperar en algo lo subjetivo, aquello que tiene
dimensiones profundas en la existencia humana,
volver los ojos a la razén, aquella razén que

17 Boff, L.. Op. Cit.
18 Ibidem.

permite un mejor comunicarse, que parte de una
perspectiva sentiente, sentir al otro, que busca
una proximidad y no rupturas o distancias.

En este caminar, de cara al futuro como
Iglesia que renace del pueblo, es trascendental
hacer esta reflexiébn; que se pueda evaluar
suficientemente este proceso.

Conclusiones

Se termina con la hipétesis inicial que dio
razon de ser a esta investigacion: la Teologia de la
Liberacién es un proceso de continuidad en la
tradicién evangélica de opcion por los pobres,
tradicién y continuidad vigentes atin hoy, y que se
sigue planteando como gran desafio para el
presente siglo.

Por ultimo decir, que este trabajo no esta
terminado, que no pretende recoger lo que ha
sido la Teologia de la Liberacién en Colombia, su
objetivo es ser solamente una primera
aproximacion, quiere abrir algunas puertas para
una mejor comprension de ese caminar.
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