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Resumen

El propésito del presente texto es hacer hincapié en que las utopias cldsicas estuvieron
interesadas en los temas de la violencia y los derechos humanos.

Los antiguos griegos pensaban que la guerra y la violencia eran naturales e inevitables. Sin
embargo, Platén pretende fijar limites a la violencia y en tal sentido, segin postulo, implica
parte de la primera teorfa relativa a los “derechos humanos”. Sucintamente, sugiere controlar la
violencia tanto como sea posible, y en ese sentido dio a luz a la primera version de la “teoria de
los derechos humanos”. ;Acaso no es todavia el “concepto de derechos humanos” nuestra propia
y contempordnea utopia?

Palabras clave: violencia, religién, derechos humanos, Platén, utopia.

Bia and the beginnings of the theory of human rights:
greek religion and platonic utopia

Abstract

The aim of this paper is to enhance that the classics utopias were concerned about the issue
of violence and human rights.

Ancient Greeks thought that violence and war were natural and inevitable. However, Plato
pretends to fix limits to violence and in that way, I postulate, implies part of the first theory of
human rights.

In brief, ancient utopia suggest controlling violence as far as it is possible, and in that way
gave birth to first versions of “human rights” theory. Isnt the “human rights concept” still our
own contemporary utopia?

Keywords: violence, religion, human rights, Plato, utopia.
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1. Planteamiento del problema y estado de la cuestién: ;existié6 un
concepto de “dignidad” y “derechos humanos en la antigua Grecia?

“Dignidad” y “Derechos humanos” son conceptos de ética social
destacados en los tltimos siglos. El primero de dichos términos gravita
en torno de un origen multiple. Génesis (1, 27) explica que los seres
humanos, tanto mujeres como hombres, son dignos debido a que han
sido creados a imagen y semejanza de Dios'. También se predica la
dignidad del ser humano en funcién de su autonomia y racionalidad.
Las teorfas de los derechos humanos frecuentemente conjugan ambas
concepciones de dignidad; pero también se encuentra literatura
especializada que s6lo toma en cuenta una de ellas. Adicionalmente a lo
que ocurre en las grandes teorias de Occidente, los derechos humanos
han estado asociados a lo largo de la historia tanto a la creacién de
normas juridicas como a las grandes revoluciones de finales del siglo
XVIII, la americana y la francesa principalmente. Su evolucién, por
ende, ha sido azarosa en mds de un sentido y los historiadores de las
ideas debaten sobre su origen.

! Juan Pasro II, Mulieris Dignitatem. Carta apostilica sobre la dignidad y la vocacion de la mujer
con ocasion del Ao Mariano, San Pablo, Santiago de Chile, 2003, p. 18.
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Por una parte, estin quienes consideran que se trata de categorias
consolidadas tardiamente. Diego Gracia, entre ellos, postula que “con
Kant la dignidad adquiere el sentido de propiedad inherente a todo ser
humano, con independencia de su condicién social, teologal o de cualquier
otro tipo™?. Este autor hace hincapié en que el término “dignidad” en
el conjunto de la literatura antigua carece de las connotaciones que
asociamos a las teorfas contempordneas de los derechos humanos:

El ser humano estd entre los dioses y los animales. Esa es su
dignitas, es decir, su nivel jerdrquico. La dignidad de los seres
humanos, su rango social, es superior al de los animales e
inferior al de los dioses. Dignidad sigue significando, en esos
casos, rango mds que una propiedad ontoldgica inherente

a la naturaleza humana. Quien no intente asemejarse a los
dioses mediante sus obras, caerd al nivel de los animales y
perdera toda su dignidad. De hecho, muchos seres humanos
son semejantes a animales, bien porque pertenecen a los
estratos inferiores de la sociedad, como los esclavos, bien
porque llevan una vida indecorosa, poniéndose al nivel de
los animales. No, la dignidad no es caracteristica propia e
inherente de todos los seres humanos®.

Por otra parte, se ubican los helenistas que sf encuentran antecedentes
evidentes de los conceptos en cuestién en diversas fuentes antiguas®.
Los derechos humanos suelen ser remontados a “las leyes no escritas de
los dioses” que aparecen reiteradamente en algunos de los textos mds
representativos de la Grecia cldsica. La confianza en que el universo es un
cosmos, un orden bello, en el cual la naturaleza o las deidades ofrecen un
modelo objetivo a seguir, dio lugar a diferentes clases de iusnaturalismos
yaen la antigiiedad cldsica misma. Pero junto a esto también se registraron
enfoques calificables de iuspositivistas cuyo énfasis fue precisamente
erigir normas que ofrecieran fundamento juridico a ciertas pretensiones

? Gracia, Diego, “;Es la dignidad un concepto iniitil?”, en Ausin, Txetxu y ArRamayo, Roberto
R. (eds.), Interdependencia: del bienestar a la dignidad, Plaza y Valdés, Madrid, Espana (Coleccién
Moral, Ciencia y Sociedad), 2008, p. 32.

> Ibid, p 23.

4 “Serd [...] en el mundo cldsico, en la poesia trigica y la filosofia, donde emergerdn diversas
concepciones de la naturaleza y la dignidad humanas que, a pesar de nutrirse de la tradicién
mitica comun se distancian de ella y se convierten en materia de un debate filoséfico que se
prolonga hasta el dia de hoy”. TrUEBA ATIENZA, Carmen, “Algunos antecedes de la nocién de
dignidad humana en la poesfa y la filosoffa griegas”, en Rojas Arvarez, Lourdes (ed.), I7 Coloquio
de la Asociacion Mexicana de Estudios Cldsicos, A. C. Una mirada al mundo clisico y su tradicion.
Memoria. Ciudad de México, 2009. Universidad Nacional Auténoma de México/ Instituto de
Investigaciones Filolégicas/Asociacién Mexicana de Estudios Cldsicos, México D. E, 2010, p. 15.
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morales’. David Konstan, cuya obra sintetiza la respuesta afirmativa en
lo relativo a la existencia de los derechos humanos en la antigiiedad, ha
escrito recientemente:

sHubo, entonces, un concepto de la dignidad humana

en el mundo cldsico? Yo dirfa que si, si no en términos
estrictamente legales, es decir, como si los seres fueran en si
portadores de derechos, por lo menos en el sentido de un
derecho al respeto, independientemente de nacionalidad

o de cualquier otro factor —un derecho que es meramente
consecuencia de considerar a todos los hombres por igual
como entes o individuos racionales—°.

¢Hubo o no conceptos de “dignidad” y “derechos humanos” en
Grecia cldsica? Intentaré demostrar que ambos surgieron, cuando menos
parcialmente, en el dmbito de las utopias clésicas que pretendian erigir
sociedades justas. Y desde entonces una de las condiciones necesarias
para que una sociedad sea justa es que respete un minimo de derechos
humanos. “Dignidad” y “derechos humanos” implican, entre otras
caracteristicas, resguardar a los seres humanos de violencias injustificadas.
Y dicho mal social serd la clave aqui elegida para postular que los didlogos
platénicos merecen ser considerados el acta de nacimiento de la “utopia
de los derechos humanos”, utopia originaria que sigue siendo un ideal por
construir en las sociedades contempordneas.

2. Bia, el concepto y el dios en Grecia

Bia, Bie, suele traducirse por “violencia”. El concepto reviste cierta
ambivalencia que ilustra los valores y los conflictos de las sociedades
helenas de la antigiiedad. Registra un claro sentido positivo cuando
es atribuido a mortales e inmortales, en el caso de los primeros, “[...]
como virtud heroica fuerza corporal”. Una sociedad agonistica que

> Por ejemplo, Trueba considera que los griegos fueron pioneros en la creacién de un derecho
internacional en beneficio de los “refugiados” que bien puede considerarse un antecedente digno
de las empresas contempordneas sobre tal problema Vease Truesa ATiENZA, Carmen, “El exilio
en la tragedia y la filosofia. Una aproximacién ética’, en Rojas Arwvarez, Lourdes (ed.), Primer
Cologuio de la Asociacion Mexicana de Estudios Cldsicos, A. C. Memoria, Universidad Nacional
Auténoma de México/ Instituto de Investigaciones Filoldgicas/Asociacion Mexicana de Estudios
Clésicos, México D. E, 2009, pp. 1-2; y GaLaz, Mariateresa, “La Proteccién Social en la Atenas
Clasica”, Cronica Legislativa 6, H. Cdmara de Diputados Poder Legislativo Federal, México D. E,
1995-1996, pp. 9-15.

¢ Konstan, David, “;Hubo un concepto de la dignidad humana en el mundo cldsico?”, en
Aquino, Silvia y GaLaz, Mariateresa (eds.), La f;gzxcinacz'a’n de la palabra. Homenaje a Paola
Vianello Tessarotto, Universidad Nacional Auténoma de México, México, p. 293.

7 Abrapos, Fco. R. (dir.), “Bia’, Diccionario Griego Espariol (DGE) 1V, Madrid, Instituto «Antonio
de Nebrija»/Consejo Superior de Investigacién Cientifica, Madrid, Espafia, 1994, p. 710.
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cultivé valores heroicos y cuya primera gran poesia, cronolégicamente
al menos, es la epopeya, claramente valoré la violencia. Pero el mismo
Homero ponder6 las bondades de la paz. La violencia también denota un
claro sentido negativo cuando alude al “abuso de la fuerza™. El tindem
violencia/poder ya aparece en la 7eogonia de Hesiodo, donde Bi¢'y Kritos
son hermanos, hijos de Estigia y Palante.

Y Estigia, de Océano hija, parid, habiéndose unido a Palante

en sus moradas, a Celo y a Victoria de bellos tobillos,

y a Poder y a Fuerza (kai Krdtos édé Bién) procred, hijos insignes.
De ellos no hay casa ni estancia alguna lejos de Zeus,

ni camino por el cual el dios no los guie,

mas siempre al lado de Zeus gravitonante se asientan’.

Estigia y sus hijos, aliados de Zeus en su batalla por el poder, cuentan
entre sus privilegios el mantenerse cerca de éste. De hecho, la Teogonia
se aboca particularmente a la violencia en general, no tanto a su deidad
identificada, que ejercen los dioses en el proceso de consolidacién del
gobierno césmico final de Zeus.

3. La violencia en la religién Homérica/Hesiédica
3.1. La violencia fundacional: del caos al cosmos

Las culturas helenas de la antigiiedad, a diferencia de otras que han
existido y existen, no cuentan con una religién revelada'®. Los antiguos
helenos generaron diferentes explicaciones atinentes al origen del universo.
Autores tales como Homero, Hesiodo, Alcmdn, Ferécides, Epiménides y
algunos mds, entre los que destacan autores “6rficos” y fildsofos arcaicos y
cldsicos, ofrecieron diferentes cosmogonias'!, la mds antigua de las cuales
se encuentra en el libro XIV de la /liada'*.

La pareja divina primordial estd conformada por Océano y Tetis,
gracias a cuyo distanciamiento conyugal se han dejado de procrear

8 Loc. Cit.

? Hesfopo, Téogonia, estudio general, introduccién, versién ritmica y notas de Paola Vianello.
Universidad Nacional Auténoma de México, México D. E, 1978, vv. 383-388.

1[’Ve:ase VENTURA DA SILVA, Gilvan, “Lidea di tolleranza religiosa fra I'antiquita ed il Rinascimiento”,
en AvAREZ SALAS, Omar (ed.), Cultura Clisica y su Tradicion. Balance y Perspectivas actuales. Vol.
111, Universidad Nacional Auténoma de México, México, p. 256.

"' Véase Martinez Nieto, Roxana B., La awurora del pensamiento griego. Las cosmogonias
prefiloséficas de Hesiodo, Alemdn, Ferecides, Epiménides, Museo y la Teogonia drfica antigua, Trotta,
Madrid, Espana, 2000, passim.

"2 Ya los mismos griegos de época cldsica habias establecido la preeminencia de la cosmogonia
de Homero sobre el resto. Véase ARISTOTELES, Metafisica. Segunda edicion revisada, edicién

trilingiie de Valentin Garcia Yebra, Gredos, Madrid, Espana, 1982 (c 1970), 1, 3,983 b 28 y ss.

50



BIA Y LOS INICIOS DE LA TEORfA DE LOS DERECHOS HUMANOS:
RELIGION GRIEGA Y UTOPfA PLATONICA Victor HuGo MENDEZ AGUIRRE

deidades originarias. Homero los describe como “[...] Océano, linaje de
los dioses, y [...] Tetis la madre [...]7".

A pesar de que la cosmogonia acudtica de Homero sea anterior a la
Téogonia de Hesiodo, es en ésta donde se relata el transito del caos al cosmos.

Primeramente, por cierto, fue Abismo (Khdos); y después,
Gea de amplio seno, cimiento siempre seguro de todo
Inmortal que habita la cumbre del Olimpo nevoso,

y Tdrtaro oscuro al fondo de la tierra de anchos caminos,

y Eros, que es entre los inmortales dioses bellisimo,

que desata los miembros, y de todos los dioses y hombres
domena la mente y la voluntad prudente, en el pecho.

de Abismo, Frebo y la negra Noche nacieron;

y de la Noche, luego, Eter y Hemera nacieron,

que ella concibid y pari6, habiéndose a Erebo unido en amor.
Gea procre6 primeramente, igual a si misma,

a Urano estrellado, porque todo alrededor la cercara,

y fuera de los dioses beatos cimiento siempre seguro.

Y las altas Montanas procred, amenas guaridas de diosas,
las Ninfas, que habitan en los montes de muchos senderos.
Ella pari6 aun al piélago estéril, que furioso se hincha,

a Ponto, sin amor deleitoso [...]".

El significado originario de “caos” en la obra de Hesiodo, como es bien
sabido, es “hueco” o “abertura”. Sin embargo, independientemente de
cudl sea el origen de las deidades helenas, éstas suelen verse en la necesidad
de conquistar su dignidad. La 7eogonia de Hesiodo puede leerse en buena
parte como una obra dedicada a relatar el ascenso y caida de las sucesivas
generaciones divinas hasta la estabilizacién del cosmos bajo el gobierno
de Zeus. Se trata de una historia protagonizada por la violencia en varias
de sus manifestaciones.

Gea, habiendo parido partenogénicamente a Urano, forma con ¢l la
primera de las tres parejas que rigen el cosmos segin la versién de la
Teogonia de Hesiodo. Urano se manifiesta como una deidad terrible que
se regodeaba en danar a sus descendientes desdefiando la voluntad de la
tierra, la cual maquiné la manera de vengarse y salvar a los hijos de ambos.

13 HoMERoO, lliada XITI-XXIV, introduccidn, versidn ritmica y notas de Rubén Bonifaz Nufio,
Universidad Nacional Auténoma de México, México D. E, 1997, XIV. 201.

““Hes. Th. 116-132.

15 Véase BERNABE, Alberto, Textos drficos y filosofia presocritica. Materiales para una comparacion,
Trotta, Madrid, Espafia, 2004, p. 47; y MaRTINEZ NIETO, 0p. cit., p. 3.
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En efecto, todos los que de Gea y de Urano nacieron, los mds
terribles de los hijos eran, y odiosos al padre desde el principio;
y cada vez que uno de ellos apenas nacia, lo escondia -y no

lo dejaba salir a la luz- en el seno de Gea, y se alegraba por

su obra malvada, Urano; mas adentro gemia Gea la inmensa
sintiéndose llena, y medité una treta mala y dolosa.

En seguida, habiendo creado la especie del griseo adamante,
fabricé una hoz y ensefdla a sus hijos, y dijo, animdndolos,
en su corazén afligida: ‘Hijos mios y de un padre furioso, si
obedecerme queréis, nos vengariamos de la cruel injuria del
padre vuestro; pues él primero maquiné obras indignas.” Asi
hablé. Y a todos los invadié el miedo, y de ellos ninguno

dijo palabra; mas, animdndose, el gran Cronos tortuoso, en
seguida, a la augusta madre respondi6 con palabras: ‘Madre,
yo podré -lo prometo- llevar a cabo esa empresa [...]".

Cronos, vengando las afrentas cometidas por su padre con el arma
formidable proporcionada por su madre, emasculé a aquél y se erigié en
el nuevo soberano divino.

Y los genitales, luego que, con el acero cortdndolos,

los eché de la tierra firme en el ponto agitado,

fueron llevados asi por el mar mucho tiempo; y, en torno,
una blanca espuma del miembro inmortal manaba, y en ella
se crié una muchacha; primero, a Citera divina

acercése, y luego, de alli, fue a Chipre del mar rodeada.
Tomé tierra la bella diosa venerada y, en torno,

la hierba bajo los pies suave brotaba; y a ella, Afrodita
[diosa de la espuma nacida y Citerea de bella corona]

la llaman dioses y hombres, porque en la espuma se crid;
y también Citerea, porque llegé a Citera;

y Chiprogena, porque naci6 en Chipre de mar agitado,
o Filomeda, porque de los genitales vino a la luz'.

Cronos y Rea, su hermana/esposa, forman la segunda pareja divina
al mando del universo. Sin embargo, habiendo conquistado el poder
violentamente, Cronos se hizo acreedor de la maldicién de su propio
padre y supo desde siempre que su destino era “[...] ser por un hijo suyo
vencido [...]""%. Tratando de eludir lo inevitable Cronos engull6 a cada

16 Hes. 7h. 154-170.
17 Hes. 7h. 188-200.
18 Hes. 7h. 464.
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uno de los hijos que tuvo con su hermana Rea —Hestia, Deméter, Hera,
Hades, Poseidén y Zeus — conforme iban naciendo.

Nuevamente la madre agraviada, es en esta ocasién Rea, en complicidad
con sus padres, Gea y Urano, urdié una estratagema que acabara con el
suplicio que le infligia su esposo/hermano. Ellos tres se encargaron de
evitar que Zeus fuera devorado por Cronos.

Y habiendo envuelto una gran piedra en panales, la dio

al Uranida, grande sefor, rey de los dioses primeros;

entonces, con las manos cogiéndola, la eché en su vientre

el misero, y no pensé en su mente que luego, para él,

en lugar de la piedra, el hijo suyo invencible y seguro
quedaba, quien pronto, con la fuerza y los brazos venciéndolo,
lo echarifa del poder, y él mismo reinaria entre los dioses".

Cronos fue incapaz de evitar su derrota “vencido por las artes y la
fuerza de su hijo”. La fuerza y la inteligencia, junto con pactos que supo
establecer con otras figuras poderosas, conducirdn a Zeus al poder.

Y desatd a los tios paternos de sus funestas cadenas,

a los Uranidas, a quienes el padre amarré en su locura;

y ellos le agradecieron por sus beneficios,

y le dieron el trueno y el rayo encendido

y el relimpago, que antes la inmensa Gea ocultaba;
confiando en éstos, sobre mortales e inmortales domina?'.

Las armas seran decisivas nuevamente en la defenestracién del dios
regente, en el caso de Zeus, como no podia ser de otra manera tratdindose
de una deidad celeste, su arma es el rayo. Este dios procedié a reclutar
tantos aliados como pudo, ya con amenazas, ya con promesas.

Asi, pues, decidi6 Estigia, la inmortal Ocednide, el dia en que el
Olimpio fulminador llamé a todos los inmortales dioses hacia
el précer Olimpo, y dijo que a ninguno de los dioses, que con él
combatiera a los Titanes, le quitaria sus fueros, mas el honor de
antes entre los inmortales dioses, cada uno tendria; y aquel que
por Cronos habia estado sin honor y sin fueros, dijo que fueros
y honor obtendria, como es justo. Entonces, llegé la primera

al Olimpo Estigia inmortal, con sus hijos, segtin los consejos
del padre; y Zeus la honré, y dones le dio extraordinarios: pues

Y Hes. Th. 485-491.
20 Hes. 7. 496.
21 Hes. 7h. 501-506.
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dispuso que ella fuese el gran juramento de los dioses y que los
hijos, para siempre, junto con ¢l habitaran. Y asimismo cumplié
enteramente, como habia prometido, con todos; y él mismo
grandemente reina y domina*. [Hes. Th. 389-403]”

Siguiendo la légica del mito de ascenso y defenestracién, la propia
esposa trama la caida del dios gobernante, tanto en el caso de Urano
como en el de Cronos. Gea fragud el fin del imperio de su hijo y esposo,
Urano; Rea, con la ayuda de Gea, condujo a su fin el reinado de Cronos.
;Podria Zeus legitimamente esperar algo diferente de su propia esposa?

El mito del dltimo de los adversarios de Zeus lo encontramos en
diversas fuentes, entre las que destacan la 7eogonia de Hesiodo, el Himno
homérico a Apolo y la Pitica 1 de Pindaro.

Tifén, es hijo de la Tierra y del Tértaro segtin la versién contenida
en la 7eogonia de Hesiodo; pero en el Himno homérico a Apolo es hijo
partenogénico de Hera. La esposa del dios supremo, encolerizada por el
hecho de que éste parié por si mismo a Atenea, decide, en reciprocidad,
generar su propio vdstago®. La conspiracién de la madre -la Tierra o
Hera- en contra del padre a favor de uno de sus hijos fall6 en el caso de
Tifén. Habiendo evitado que uno de sus descendientes lo removiera del
poder de manera semejante a lo que él hizo con su propio padre, Zeus,
erigido en una especie de tirano, procedid a castigar a los rebeldes; y en
tan siniestra empresa no prescindi6 de los eficaces servicios de la violencia.

3.2. ;El aspecto mds siniestro de Bia?

La violencia es un tema recurrente en la tragedia cldsica®. Los
ermanos Bia y Kratos reaparecen en el Prometeo encadenado de Esquilo.
h Bia y Krét | P 7 denado de Esquil
Una vez defenestrado Cronos, los Titanes fueron confinados “abajo del
Tértaro”®. Prometeo es encadenado precisamente por la violencia y el
poder personificados, Bia y Krétos, auxiliares de Zeus. Hefesto, a quien
Zeus también involucra en dicha empresa, colabora a reganadientes y
describe el tormento de su pariente y amigo caido en desgracia:

iOh td, muy inteligente hijo de Temis —autora de sabios
consejos—, aunque ni ta ni yo lo queramos, voy a clavarte

22 Hes. 7h. 389-403.

% Véase HoMERO, O hino homérico a Apolo, edigio bilingiie Luis Alberto Macgado Cabral, Ateli¢/
Unicamp, Campinas, Brasil, 2004, vv. 312-336.

# Lutaro KiBuuka, Brian Gordon, “A violéncia contra o inocente: a sabedoria prética na tragédia
Hécuba, de Euripides”, Hypnos 27, Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo, Sao Paulo,
Brasil, 2011, pp. 314-326.

5 Véase Il. VIIT 481 y XIV 279.
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con cadenas de bronce imposibles de desatar a esta roca
alejada de los seres humanos, donde ni voz ni figura mortal
podris ver, sino que, abrasado por la brillante llama del sol,
cambiards la flor de tu piel! [...] montards guardia en esta
zona desagradable, siempre de pie, sin dormir, sin doblar

la rodilla. Muchos lamentos y muchos gemidos proferirds
inttilmente, que es inexorable el corazén de Zeus y riguroso
todo el que empieza a ejercer el poder?.

Violencia, a diferencia de Hefesto que se compadece del Titdn y
manifiesta su compasién, realiza su terrible labor de manera silente.

Kritos es una personificacién de un concepto, el de Poder;
asi como Bia, que le acompana sin proferir palabra, es,
paralelamente, otra personificacién: la de la Violencia. Que
Violencia sea un personaje mudo, un kophon présopon,
segun la terminologia teatral griega, no es extrafo, sino de
lo mds conveniente ;para qué necesita la violencia expresarse
con palabras, cuando ya se presenta en acto? Ambos, Poder
y Violencia, son figuras nuevas sobre la escena tragica®.

El Zeus recién ascendido al poder supremo se comporta como un tirano
que no duda un instante en condenar a tormentos crueles a quienes se
soliviantan en contra de él, como lo comprobé amargamente el Titdn
filantrépico que pagé con tortura el hurto del fuego realizado a favor de los
humanos. “El reinado de los dioses griegos, ya sean descendientes de Zeus
o pertenezcan a esas generaciones precedentes, estd por tanto fundado, en el
origen, sobre violencias que desembocan en una lucha sin piedad”*.

Pero no sélo los enemigos declarados de Zeus que pretenden derrocarlo,
como Tifén, o los rebeldes que lo desafian, como Prometeo, sufren su
violencia, ni sus familiares directos se encuentran exentos de ella.

3.3. La violencia intrafamiliar en el Olimpo

Los regentes cosmicos suelen ser derrocados por alguno de sus hijos
soliviantado por su propia madre. Pero no sélo los dioses deben temer a sus
conyuges; éstas siempre corrian algin peligro si se les oponian a sus maridos.
Y el caso paradigmdtico es Zeus, quien conquista el poder supremo no
s6lo mediante la violencia ejercida en contra de sus adversarios, también lo
conserva ejerciéndola en contra de sus propios familiares insumisos.

% EsQuiLo, Prometeo encadenado, presentacién de Francisco Rodriguez Adrados, trad. Bernardo
Perea Morales, Gredos, Madrid, Espafa, vv. 16-37.

¥ Garcia GuaL, Carlos, Prometeo: mito y literatura, Fondo de Cultura Econémica, Madrid,
Espaiia, 2009, p. 86.

8 pE RomiLty, Jacqueline, La Grecia antigua contra la violencia, trad. Jordi Terré, Madrid, Gredos,

2010, p. 62.
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¢Quién es la esposa de Zeus? La pregunta no admite ninguna
duda: Hera. Sin embargo, no es la primera. Antes que ella su c6nyuge
fue Metis, cuyo segundo hijo estaba destinado a superar a su padre
en todos los sentidos. Metis “[...] a un hijo, rey de los hombres y
dioses, tenia que parir, de corazén muy soberbio”®. ;Qué hacer ante
tal amenaza? ;A qué consejero recurrir? Siguiendo la légica del mito,
Gea, de alguna manera, determina con sus consejos quién heredard el
dominio del universo. Después de que Urano fuera emasculado ambos
esposos, reconciliados, sumaron sus consejos. Zeus no dudé ni un
instante en la estrategia sugerida por sus abuelos: impedir el nacimiento
de ese heredero devorando a la madre, incorpordndose con este acto
de ginecofagia las potencias intelectuales de su desventurada consorte
quien recibié como emolumentos a su cooperacién en el entronamiento
de Zeus el ser devorada por éste™.

Hera también sufria violencia conyugal. En una versién del mito de
Hefesto, en la que el herrero divino es hijo de Zeus y de Hera, ésta es
amenazada por su cényuge con motivo de los bandos que se formaron en

el Olimpo debido a la guerra de Troya:

La violencia intrafamiliar, ya sea conyugal, filial o fraternal, es frecuente
entre los dioses griegos. Ares, el mismo dios de la guerra, fue derrotado
nada menos que por su hermana Atenea, quien se regodeaba en ponerlo
en su lugar cada vez que le era posible.

[...] pues dio principio Ares que escudos orada, y se lanzé
sobre Atenea el primero, la broncinea lanza teniendo, y hablé
un discurso injurioso:

‘sPor qué atin, oh mosca perruna, arrastras a altercados a los
dioses, audacia violenta teniendo, y tu gran alma te impulsa?
[...]

En diciendo asi, la hirié en el escudo, espantoso, que ni aun
el rayo de Zeus domaria; en él, sucio de matanza, con marna
lanza Ares la hirié. Ella, retrocediendo, asi6 en la s6lida mano
una piedra yacente en el llano [...]; con ésta golped a Ares

violento en el cuello [...]%". [Il. XXI. 391-406]”

El dios de la guerra requirié ser rescatado por su propia esposa, Afrodita;
pero ésta pagd cara su lealtad conyugal. Hera, al descubrir la accién de

2 Hes. 7h. 897-898.

% Véase AzueLA BErNAL, Marfa Cristina, “La Metis griega y las imdgenes textiles”, en AA.
VV., Homenaje a Rubén Bonifaz Nuno. Treinta asios del Instituto de Investigaciones Filoldgicas,
Universidad Nacional Auténoma de México, México D. E, 2005, pp. 295-305.
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Afrodita, alerté a Atenea para que la detuviera: “Ay pues, hijita de Zeus
que la égida lleva, Indomable: y aun esa mosca perruna, a Ares, plaga de los
mortales, se lleva de la guerra enemiga, entre la turba; pero persiguela™.

En la “batalla junto al rio” Hera humilla nada menos que a Artemis.
La hermana de Apolo se refugia en el Olimpo y ante el interrogatorio
paterno denuncia a la autora del agravio: “Me maltraté, padre, tu esposa
de brazos cdndidos, Hera, por quien altercado y contienda a los inmortales
alcanza”®. En resumen, como bien observa Jacqueline de Romilly:

La mitologia griega estd formada por un entramado de
violencia sin nimero. La accién divina se presenta como una
serie de intervenciones brutales y mds o menos arbitrarias,
y las obras literarias no dejan de reflejar el temblor de los
hombres ante el pensamiento de esas violencias siempre
posibles [...] La mitologia griega es terrorifica. Lo es, sobre
todo, en sus comienzos, lo que no es un dato desdenable.
Estos comienzos estin expuestos en la 7eogonia de Hesiodo,
la primera obra literaria de Grecia tras el ciclo homérico. Esta
obra, como su nombre lo indica, narra los comienzos y el
nacimiento mismo de los dioses que precedieron el reinado de
Zeus y de los Olimpicos. Se puede decir que las generaciones
divinas rivalizan, de alguna manera, en el horror®.

Zeus, después de haber suplantado a los dioses de la generacién anterior,
tuvo que seguir recurriendo a la fuerza, la violencia y la astucia con el
propésito de conjurar las amenazas que siguieron presenténdose durante
su reinado. Sin embargo, una vez que ha alcanzado el poder supremo, a
diferencia de sus antecesores, logra romper la dindmica de la violencia del
mis fuerte y astuto y estabilizar su gobierno sobre el cosmos erigiéndose
como un dios de justicia, incluso se reconcilia con Prometeo. Este fenémeno
se ha interpretado de diferentes maneras, por una parte estdn quienes,
quizd inspirados en un paradigma bioldgico, perciben una “evolucién”
en la religién griega®. Por otra parte, algunos helenistas encuentran una
“doble teodicea”, cuyo origen es el mismo Homero, en la cual los dioses
son representados algunas veces con todas las pasiones y vicios humanos,
indiferentes a la moralidad humana, y en otras oportunidades como

LT 568-581.

32 JI. XXI. 391-406.

3 JI. XXI. 420-422.

3 Il XX 512-513.

% pe RoMiILLy, op. cit., pp. 61-62.
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garantes morales del orden cdsmico®. Sea como fuere, los principales
filésofos cldsicos, Socrates, Platén y Aristételes cuando menos, rechazan
atribuir una conducta arbitrariamente violenta a los dioses.

4. Violencias legitimas e ilegitimas en la filosofia de Platén
4.1. La violencia natural y/o legitima

Como se senalé al inicio de este trabajo, biz en griego oscila entre
un sentido positivo y otro negativo. Platdn, autor cuyo pensamiento al
respecto del tema de la violencia se examinard a continuacién, estima que
ésta constituye parte del mundo sensible; pero rechaza atribuir violencia
arbitraria a los dioses y preconiza la necesidad de erradicarla de sociedades
que aspiren a ser justas.

En primer lugar, Platén considera que cierta violencia es inherente
a los seres humanos y a las pdleis. La antropologia filoséfica tripartita,
presente en los didlogos platénicos de madurez y senectud, postula que
cada espécimen humano cuenta en su alma con un elemento racional, uno
irascible y otro concupiscible. La agresién emana de la estructura psiquica
y sirve, como milenios después volveria a postular Konrad Lorenz, para
sobrevivir en un mundo donde lo que impera es la competencia que
frecuentemente es despiadada. Lo idéneo es que el alma racional domine
a los otros aspectos, generando personalidades y sistemas politicos justos;
pero cuando la parte irascible se impone a las demds aparece el hombre y la
ciudad timocréticos; por dltimo, la exaltacién de lo concupiscible genera,
tanto a nivel individual como social, oligarquias, democracias y tiranias.

Conforme a la trifuncionalidad indoeuropea adoptada por Platén
los guardianes/guerreros constituyen un elemento constitutivo
imprescindible de la pdlis. Sin embargo, los guardianes sélo tienen
permiso de ejercer la fuerza en defensa de la ciudad cuando se ciernan
sobre ella amenazas internas o externas y después de haber agotado,
infructuosamente, todo didlogo. La violencia existe en alguna medida
en todas las personalidades/sociedades en virtud de que la irascibilidad
reside en el alma y es de utilidad para conservar la vida de los individuos.
La violencia legitima, justa, sélo puede ser defensiva y proporcionada
para contrarrestar una violencia injusta, ya sea en la guerra como en el
castigo de los criminales.

En cuanto al tema de la tortura de Prometeo, el Titdn filantrépico
que hurté el fuego divino para obsequiarlo a la humanidad, ésta es
mencionada oblicuamente en el Prozdgoras: “[...] a Prometeo [a causa de

% Ibid, p. 79.
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Epimeteo], lo alcanzé mds tarde, como se dice, el castigo por el robo™.
<No es éste el proverbial escepticismo de Platén ante lo que considera
las “mentiras de los poetas”, en este caso, la fase tirdnica del Zeus recién
arribado al poder? Sea como fuere, el filésofo retoma el tindem violencia
y castigo. Y aprueba los castigos al servicio de la justicia, ya sean en este
mundo o en el otro.

El castigo en ultratumba aparece en los didlogos como un medio para
reestablecer el orden en el universo quebrantado por las personas injustas.
Las descripciones del Hades en los didlogos de Platén, particularmente en
el periodo que va de Gorgias a Repiiblica, abundan en castigos horribles en
contra de las personas que durante su vida en la tierra transgredieron lo
correcto. Jueces justos e incorruptibles, como Eaco, Minos y Radamanto,
avalan la correccién de las sentencias. El Tértaro descrito en la Repiblica
es un buen ejemplo de que Platén aprueba la violencia siempre y cuando
esté motivada por un castigo justo. Ahi, en el mito de Er, se relata que
cada vez que un condenado pretendia fugarse:

[...] no selo permitia la abertura, antes bien dejaba oir un mugido
cada vez que uno de estos perversos incurables, o que no habian
pagado por completo su pena, intentaba salir. Y unos hombres
salvajes -decia- y de aspecto igneo, que estaban alli y ofan el
mugido, apresaban a unos, cerrdndoles el paso, y se los llevaban,
mientras que a Ardieo [Tirano célebre por sus crimenes] y a
otros les ataban las manos, los pies y la cabeza y, echdndolos por
tierra y degollindolos, les arrastraban por la orilla del camino y
los desgarraban contra las espinas de los setos, dando a entender
al mismo tiempo a cuantos pasaban por alli por qué y cémo los
llevaban para precipitarlos en el Tirtaro®.

Zeus mismo ejerce su proverbial violencia en contra de comunidades
enteras que han caido en la injusticia y la desmesura, como en el caso de
la Atlantida. “El dios de dioses, Zeus, que gobierna con leyes, al poder
ver todas estas cosas, comprendia que un linaje justo se comportaba
de manera miserable y deseando imponerles una pena para que se
volviesen mds modestos y prudentes, reunié a todos los dioses en la
residencia mds noble de ellos, la que estd en el centro de todo el universo
y contempla todo lo que tiene generacién, y, después de reunirlos, les

% CLay, Jenny Strauss, The Wrath of Athena. Gods and Men in the Odyssey, Rowman and Littlefield,
Maryland, USA, 1997, pp. 213-239.

38 PLATON, Protdgoras, introduccién, traduccién y notas de Ute Schmidt, Universidad Nacional
Auténoma de México, México, 1994, 322 a.
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dijo...”*. El Zeus de Platén también castiga; pero lo hace con justicia y
con el propédsito de enderezar a aquellos que se han desviado del camino
de la virtud.

Lo que distingue la violencia legitima de la ilegitima, por ende, gravita
en torno de la justicia. La violencia a su servicio serd adecuada; pero
aquella que atente contra lo justo, no lo serd.

4.2. La violencia ilegitima en la filosofia de Platén

Platén recupera algunas ideas existentes sobre el fenémeno de la violencia
entre sus antecesores. Como en la tragedia de Esquilo, en la utopia de Platén
la violencia al servicio de lo arbitrario es muda, soslaya lo propiamente
humano, el lenguaje y la comunicacién. El filésofo explicitamente incluye
la palabra dentro de los rasgos definitorios de lo humano. Persuasién y
humanidad no pueden divorciarse por lo que quien sélo confia en la
coaccion se denigra a la categoria de animal, se trata de un “[...] enemigo de
la razén y de las musas. No recurre a la razén para convencer, sino que todo
lo lleva a cabo, como una fiera, por la violencia y la brutalidad™.

La violencia es polimorfa. Aunque las utopias de Platén prevén la
existencia de guerreros y/o policias que defiendan a la sociedad justa de sus
enemigos, tanto de los externos como de los internos, este filésofo acusa a
las formas de gobierno injustas de albergar manifestaciones ilegitimas de
la violencia. Obviamente la timocracia, degeneracién directa del gobierno
de los fildsofos reyes en donde el grupo militar se erige con el poder,
tiende a la belicosidad; pero curiosamente serdn las formas de gobierno
donde impere lo concupiscible sobre el resto del alma/pdlis donde mayor
violencia ilegitima se registre. Quizd aqui se encuentren algunos ecos del
debate entre oligarcas y demdcratas. Sin embargo, la forma de gobierno
mids violenta en el sentido ilegitimo de esta manifestacién es la tirania.
Platén acusa a sus conciudadanos de desearla en secreto por considerar,
equivocadamente, que el tirano es feliz.

[...] la que hace del injusto el mds feliz de los hombres, y los més
infelices a su vez, a quienes sobre ser victimas de la injusticia,
no consentirian tampoco en practicarla. Esta situacién es la
de la tirania, que no por pasos contados, sino de un golpe,
se apodera de todo lo ajeno por el fraude y la violencia, lo
mismo de lo sagrado que de lo profano, del dominio privado
como del publico. Si un particular es cogido en la comisién

39 PLATON, Repriblica, introduccidn, traduccion y notas de Antonio Gémez Robledo, Universidad
Nacional Auténoma de México, México D. E, 1971, 615 e-616 a.

4 Pl Criti. 121 b-c, en PLATON, I6n. Timeo. Critias, introduccién, traduccién y notas de José
Maria Pérez Martel, Madrid, Alianza Editorial, 2004.
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de una cualquiera de estas injusticias, se le castiga y caen sobre
de él los mayores oprobios; se le llama sacrilego, traficante de
hombres, allanador de moradas, expoliador o bandido, de
acuerdo con estas clasificaciones delictivas. Si, por el contrario,
a mds de despojar de sus bienes a sus conciudadanos, los
reduce a estos mismos a la esclavitud en lugar de recibir él
aquellos ignominiosos nombres, oye que le ensalzan como
feliz y augusto [...]*.

En las éticas griegas cldsicas esta clase de violencia irracional y
prepotente es censurada. No hay que olvidar que para estos autores es
fundamental el problema de la legitimidad del poder y que ambos se
dedican afanosamente a delimitar las formas de gobierno “buenas” de las
que no lo son. Por lo anterior, Platén pretende erradicar en la medida de
lo posible la violencia ilegitima de sus sociedades ideales. De hecho, quizd
sea uno de los primeros autores en los que se registra antecedentes de un
concepto de “dignidad” que abona en contra de la violencia injustificada.

5. ;“Dignidad” y “derechos humanos” en las utopias?
5.1. Antecedentes de los conceptos en Platén

“Dignidad” es el concepto clave en torno del cual gravitan las teorias
de los derechos humanos. Sin embargo, no existe un acuerdo undnime
acerca de lo que tal término implica. Por una parte, la tradicién principal
de Occidente ha pensado durante milenios que la dignidad de los hombres
y las mujeres se deriva de que ellos y ellas son imagen y semejanza de Dios.
Por otra parte, otra tradicién, para algunos fildsofos asociada a la obra de
Kant, plantea que la autonomia y la racionalidad es lo que determina la
dignidad humana. Antecedentes de ambas acepciones de dignidad quizd
ya se encuentren en la antropologia filos6fica de los didlogos de madures
y senectud, aquellos que contienen las grandes utopias.

Nadie ignora que la religién griega fue antropomorfa y que los filésofos,
a partir de Jendfanes, criticaron dicha concepcién que atribuia a los seres
divinos los errores y los vicios reprochables a los humanos*. Sin embargo,
los Olimpicos no sélo competian con los simples mortales en pasiones y
vicios. Los antiguos griegos pensaban que existian ciertas circunstancias
en las cuales ambos géneros se aproximaban estrechamente, al grado de
que se podian sefalar ocasiones en las que los primeros eran imdgenes

4Pl R 411 d-e.
2 PL R 344 a-b.
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de los ultimos. Nietzsche, quien no admite ser incluido ficilmente en
el censo de los autores de inspiracidn cristiana, asi lo subraya en su obra
El culto a los dioses griegos. “Incluso los sacerdotes debian someterse a la
purificacién y mantenerse puros en su trato continuo con la divinidad,
pues eran templos vivientes e imdgenes (dgalma) de la divinidad”®. Desde
Jenéfanes hasta Arist6teles los tedlogos naturales arcaicos y clésicos se
mostraron escépticos en lo relativo a las pasiones y ambiciones de los
Olimpicos y les atribuyeron facultades intelectuales superiores hasta llegar
al grado de que para el Estagirita el Dios supremo, motor del universo
entero, no es otra cosa que pensamiento del pensamiento.

La “semejanza a Dios”, sobre todo para Platén, ocurre a través del
ejercicio del intelecto y, por ende, de la virtud genuina; en los didlogos
se reconoce explicitamente que esclavos y mujeres poseen facultades
intelectuales. La igual racionalidad de hombres y mujeres en general, el
énfasis en que las diferencias son individuales y no genéricas, reconoce
iguales derechos politicos y civicos a mujeres y hombres como ya lo
apreciaron algunas discipulas de Platén como Axiotea o las romanas que
reivindicaron sus derechos con la Repriblica de Platén entre las manos.
En ese sentido, esta obra bien puede ser considerada, anticipando las
aspiraciones de Olympia de Gouges y otras feministas, “la primera
declaracién de los derechos de la mujer y la ciudadana”, un hito en cuanto
a derechos humanos en general. Sin embargo, creo que la teoria de la
semejanza de Dios es mds importante en los didlogos de senectud que
en los de madurez. Leyes en particular arguye que los ancianos deben
ser respetados y cuidados y que no deben ser violentados precisamente
por esta razén, porque son “estatuas’ o “imdgenes” gratas a las deidades:
“[...] cuando uno tiene en su casa, como un tesoro inmdvil y abatido por
la edad, a su padre o a su madre o al padre o la madre de alguno de ellos,
que nadie piense que ninguna estatua va a tener mds valor para él que una
tal imagen entronizada en su hogar; eso siempre que el poseedor atienda a
ella rectamente y como es debido™. Las abuelas no son menos importantes
que los abuelos, “[...] no se puede tener ninguna imagen mds valiosa a los
ojos de los dioses que un padre o un abuelo vencidos por la edad o una
madre reducida al mismo estado; y que cuando uno les haga honras, la
divinidad se complace en ello [...] . Tal iconicidad fuerte se restringe a los

3 Véase CassiN, Barbara, “Dioses, Dios”, trad. Marfa Inés Moretti, Synthesis 15, Universidad
Nacional de La Plata, La Plata, Argentina, 2008, p. 158.

# NierzscHE, Federico, El culto a los dioses griegos. Cémo se lega a ser filélogo, estudio preliminar,
traduccién y notas de Diego Sdnchez Meca, Aldebardn, Madrid, Espafa, 1999, p. 236.

# PLATON, Leyes, edicién bilingiie, traduccién, notas y estudio preliminar de José Manuel Pabén y
Manuel Ferndndez-Galiano, Instituto de Estudios Politicos, Madrid, Espana, 1960, 931 a.
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ancianos, no se generaliza, rememora en parte la concepcién de “las leyes
no escritas de los dioses”; pero lo relevante aqui es que Platén sugiere que
existen seres humanos, racionales por definicién, que merecen respeto
por ser “imdgenes” asociadas de alguna forma a la divinidad. ;No es esa la
definicién de dignidad —aunque sea en ciernes—? Sea como fuere, Platén
explicitamente preconiza que ciertos seres humanos vulnerables deben de
ser protegidos de la violencia ilegitima.

5.2. Proteccién contra la violencia intrafamiliar

Incluso si fuera cierto que en la obra de Platén preexisten antecedentes
del concepto occidental de “dignidad”, eje gravitacional de los derechos
humanos, ello no implicaria necesariamente que los didlogos también
contuvieran antecedentes de estos dltimos. En el caso de la violencia
ilegitima, la pregunta puede ser: ;proscribe Platdn los tratos “crueles,
inhumanos y degradantes” Tal vez la respuesta sea afirmativa en algunos
casos, y uno obvio es la proteccién a los ancianos de la violencia intrafamiliar.

Platén no es tolerante con la violencia ejercida hacia los progenitores.
Los convictos del delito de violencia intrafamiliar contra sus progenitores
reciben “[...] golpes y prisién cuando éstos sean jévenes, es decir, hasta los
treinta afos si se trata de varones, y que las mujeres puedan seguir siendo
sometidas durante diez afios mds a penas de esta clase”®. El extranjero
ateniense hace particular hincapié en la necesidad de proteger a las ancianas
no menos que a sus congéneres varones. Se ha dicho que los aristocréticos
integrantes de las 5040 casas de los Magnetes estdn exentos de los trabajos
que impliquen prestar servicios a otros. Ellos s6lo pueden ocuparse de tales
labores en los casos de intercambios de hospitalidad, “[...] excepto si se trata
del padre o de la madre o de aquellas generaciones que estén todavia por
encima de éstos, o en general de cualquiera que sea mds viejo que él [...]"¥. El
Plat6n anciano se preocupa de los derechos al bienestar de los de su misma
edad, sean del sexo que fueren. La mejor garantia de que los integrantes de
la tercera edad recibirdn el respeto que les es debido radica en su derecho
a denunciar abusos ante autoridades de su misma edad. El senecto vejado
por sus descendiente podrd comunicarlo “[...] bien personalmente o bien
enviado alguno, ante tres de los guardianes de la ley, los mds ancianos, y
ante otras tres de las mujeres que se ocupan de los matrimonios. Y que ellos
se cuiden de esto y castiguen a los delincuentes con golpes y prision [...]”%.
El imperativo de que la sociedad garantice el bienestar de los ancianos y

Pl Lg 931 d.
7Pl Ig 932c.
Pl g 919 d-e.
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castigue empleando la fuerza piblica a aquellos que se atrevan a agredirlos
bien puede considerarse un antecedente de los derechos humanos.

Pero no sélo los integrantes provectos de la Ciudad de los Magnetes,
por edad y rango social, son protegidos de la violencia ilegitima. Sus
miembros mds vulnerables también son considerados en alguna manera.

5.3. Abolicién de la tortura y la categoria hésios en la utopia platénica

La declaracién de los esclavos y esclavas en los tribunales atenienses
aparentemente era aceptada en caso de haber sido obtenida mediante tortura®.

Contra tal costumbre, si en verdad tal procedimiento era comun en los
tribunales de su pdlis, el extranjero ateniense propone que “a la esclava, el
esclavo o el nino séales licito atestiguar en pro de una de las partes tinicamente
en procesos por asesinato y siempre que presenten una persona solvente que
garantice que se quedardn para el proceso que pudiera nacer de una defensa
contra ellos por falso testimonio™.

Dos mil doscientos afos antes de la publicacién de la obra clave de
Beccaria, De los delitos y las penas, el autor de las Leyes aboga por la supresién
de la tortura practicada contra uno de los grupos mds desprotegidos en
una sociedad esclavista. Ello marca un hito en la historia de los derechos
humanos en general.

Abonando el tema de las “leyes no escritas de los dioses” como
antecedentes de los derechos humanos, puede aducirse que el extranjero
ateniense legisla que “todo el que quiera, con tal de que esté en su juicio,
puede llevarse a su propio esclavo para emplearlo en lo que se le antoje
dentro de lo que es moral (bdsia) [...]”".

Hésios, por supuesto, se refiere a lo “ordenado por el derecho divino y
natural”™?. Se trata de una legalidad que protege a los mds vulnerables y
que fija limites a lo que es licito o no hacer. En el caso de Platén, como se
ha visto, pretende proteger a los esclavos de sus amos. Arist6teles emplea
el mismo concepto para orientarse al respecto del espinoso tema de los
que no han nacido y aplica su propio hylemorfismo para determinar si
existen casos en que resulte “hdsios” abortar™.

9Pl Ig 932 b-c.

50 Antipho I, 20, en ANTIFONTE y ANDOCIDES, Discursos y fragmentos, ANTIFONTE, Contra su
madrastra por envenenamiento (1), Tetralogia primera (11), Tetralogia segunda (1), Tetralogia tercera
(IV), Sobre el asesinato de Herodes (V), Sobre el coreuta (V1), Fragmentos, ANDOCIDES, Sobre los
misterios (1), Sobre su regreso (I1), Sobre la paz con los lacedemonios (IV), Contra Alcibiades (IV),
Fragmentos, introduccién, traduccién y notas de Jordi Redondo Sdnchez, Gredos, Madrid,
Espana, 1991.

' PL Lg. 937 b.

2Pl Ig 914 e,

%3 Mever, Thomas y STEINTHAL, Hermann, Vocabulario fundamental y constructivo del griego, traduccién y
adaptacién Pedro C. Tapia Zufiiga, Universidad Nacional Auténoma de México, México D. E, 1993, p. 77.
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Asi pues, el cardcter icénico fuerte, grato a la divinidad, es privilegio
de los ancianos que se encuentran en el “umbral de la vejez”. Diego
Gracia tiene razén cuando sefiala que los antiguos carecian de un
genuino concepto generalizado de dignidad independiente de cualquier
otra consideracién que pertenecer al género humano. Sin embargo,
matizando ligeramente tal percepcién, mds cercano a algunas de las ideas
de David Konstan y Carmen Trueba, entre otros, me parece que las
fuentes si permiten encontrar antecedentes importantes de los conceptos
“dignidad” y “derechos humanos” en Grecia cldsica. Y “hdsios” aplica
incluso a los esclavos y los que atin no han nacido. ;Se podria esperar una
evidencia mds clara de cierta concepcién extensa del tindem dignidad/
derechos humanos entre los filésofos cldsicos?

6. ;Transposicién de la religién griega en la utopia platénica?

Suele censurdrsele a Platén haber desterrado a los poetas de sus ciudades
ideales. Ciertamente, el fildsofo no se fatiga de criticar sus presuntas mentiras
sobre los dioses, a las que considera falsas y perniciosas. En lo relativo a la
violencia, Homero y Hesiodo ofrecen mitos plagados de ella. Sin embargo,
ya sea por un proceso de evolucién o en una de las lineas de la “doble
teodicea’, Zeus termina convirtiéndose en un dios de justicia que garantiza
el orden moral en el cosmos. Estos dioses justos interesados en las virtudes
humanas si que son del agrado de Platén, son invitados a hospedarse en las
moradas de las Ideas y se les permite el libre acceso al lugar supraceleste.
“Plato himself talks in the language of Hesiod, and frequently takes Hesiod

as the reference point for his own position [...]"*.

La religién de los griegos de épocas arcaica y cldsica, compendiada
principalmente en las obras de Homero y Hesiodo, es descartada sélo
parcialmente por Platén, autor que incorpora parte no desdefiable de ésta
en su propia filosoffa. ;Cémo interpretar tal situacién, aparentemente
contradictoria? Alberto Bernabé, uno de los mdximos especialistas
contempordneos en religién y filosofia griegas, afirma que Platén: “[...]
estd interesado en basar sus nuevas ideas en alguno de los grandes nombres
de la tradicién griega; a menudo es Homero o Hesiodo, a veces es Orfeo.
Los grandes nombres del pasado, sin embargo, sélo serdn en sus manos
un pretexto para construir edificios ideoldgicos mucho mds complejos
que los producidos por los autores que cita”.

> ARISTOTELES, Politica, introduccién, traduccién y notas de Antonio Gémez Robledo,
Universidad Nacional Auténoma de México, México D. E, 1963, 1335 b 25.

%5 Boys-StonEs, G. R., “Hesiod and Plato’s History of Philosophy”, en G. R. Boys-Stones and J.
H. Haubold (eds.), Plato ¢ Hesiod, Oxford University Press, New YorK, USA, 2010, p. 45.
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Bernabé acuna la categoria “transposicién”, inspirado en Digs, para
referirse al “procedimiento de adaptacién de ideas ajenas”™ empleado
frecuentemente por Platén. Quizd esté justificado concluir este trabajo
recuperando esta categoria de Bernabé y sefialando que las utopias platdnicas
elaboran transposiciones de los principales mitos helenos, descartando lo
que consideran falso y/o pernicioso para la sociedad y recuperando sélo
aquello que ponderan de utilidad; pero elabordndolo en clave filoséfica.

A manera de conclusién: dignad y derechos humanos en las utopias
de Platén

Los mitos griegos revelan parte de la realidad imperante en la sociedad
que los engendrd, en el caso de Homero la Edad Obscura. Entre las formas
de la violencia conocidas en el Olimpo destacan la guerra, la tortura y la
violencia intrafamiliar; pero los humildes mortales no las ignoraban. Los
filésofos arcaicos y cldsicos se preocuparon particularmente por el lugar
de la violencia en la realidad; no se conformaron simplemente con las
explicaciones miticas y ofrecieron las suyas propias, pero reelaborando
algunas ideas de origen religioso relativas a los dioses como garantes de
un orden césmico justo. Entre ellos, Platén recupera cierta ambivalencia
del término griego “violencia” y considera que en los seres humanos y las
sociedades ésta necesariamente existe.

El hecho irrefutable de que Platén no excluya las guerras de sus
utopias ha dado pdbulo a que se le considere un pensador totalitario y
belicista. Sin embargo, quizd sea justo reconocerle, como he tratado de
demostrar, que su teoria sobre la violencia en general preconiza el control
de las formas ilegitimas de la violencia y, en tal sentido, contiene parte no
desdenable de las primeras ideas occidentales sobre los derechos humanos
en general y sobre el imperativo de evitar los tratos crueles, inhumanos y
degradantes en particular.

El tema de la tortura, tormento de Titanes y esclavos por igual, no
resulta de menor importancia en la utopia platénica. Es verdad que el
autor de las Leyes no erradica la esclavitud de la Ciudad de los Magnetes.
Sin embargo, que los esclavos puedan atestiguar en dicha pdlis ideal sin la
necesidad de ser torturados, a diferencia de lo aparentemente ocurrido en
ciertos casos en Atenas, constituye un hito frecuentemente soslayado en
la historia de los derechos humanos.

°¢ BERNABE, Alberto, “Orfeo y la filosofia”, Hypnos 27, Pontificia Universidade Catélica de Sio
Paulo, Sao Paulo, Brasil, 2011, p. 192.

57 BERNABE, Alberto, Platén y el orfismo. Didlogos entre religion y filosofia, Abada, Madrid, Espafa,
2011, p. 233.

06



BIA Y LOS INICIOS DE LA TEORfA DE LOS DERECHOS HUMANOS:
RELIGION GRIEGA Y UTOPfA PLATONICA Victor HuGo MENDEZ AGUIRRE

Sucintamente, Platén, como la mayoria de sus contemporineos, opina
que la violencia, la guerra y los castigos son naturales e inevitables; pero
distingue entre usos los adecuados y aquellos que no lo son, esto es, postula
una teorfa “farmacoldgica” de dichos fenémenos. Son medicamentos cuando
se encuentran orientados a preservar el imperio de la justicia y prescritos por
los médicos/politicos competentes, ya se trate de guardianes calipolitanos,
de los consejeros nocturnos magnesios o de las deidades, desde Zeus hasta
las que juzgan las almas de los muertos en el Hades. La violencia es legitima,
medicinal, en los casos de aplicacién de sanciones, aqui o en ultratumba,
a quienes infrinjan las normas juridicas a pesar de haber sido instruidos
en la obligacién de respetarlas. Pero resulta ilegitima cuando es empleada
con fines aviesos, ya sea para cometer delitos o para conquistar una tirania.
Corresponde al farmaceuta/politico procurar sus usos terapéuticos y restringir
los toxicoldgicos; y el éxito en tal empresa genera una sociedad justa en la que
se respetan algunos de los actualmente denominados derechos humanos.

Salvando las diferencias irreconciliables entre las democracias cldsica
ateniense y las contempordneas, como el esclavismo, cabe la pregunta:
ses esencialmente diferente la utopia antigua de la contempordnea en lo
atinente al control de la violencia injusta?
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