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RESUMEN

Se afirma que la subjetivacion politica no puede pensarse al margen de las manifes-
taciones éticas, artisticas y espirituales de la politica, en cuanto que despliegan de
distintas maneras unos efectos sobre lo que es asumido como comun, y reconfiguran
nuevas formas de concebir el sujeto politico en caminos inusuales de la subjetivacion.
Se problematiza la subjetivacion politica a partir de tres lecturas: la critica, con base
en los planteamientos de Michel Foucault; una cierta interpretacion de las practicas
artisticas, en Jacques Ranciére; y una concepcion de la espiritualidad y la politica a
laluz de los planteamientos de Simone Weil.

Palabras clave: M. Foucault, J. Ranciére, S. Weil, politica.

ABSTRACT

Political subjectification cannot be conceived separately from ethical, artistic and
spiritual manifestations of politics. This is the case since these realms have different
effects on what is usually understood as “common”, and they reconfigure new ways
of conceiving the political subject through unusual paths of subjectification. Political
subjectification is problematized here from the perspective of three different readings:
the critical one, following Michel Foucault; a certain interpretation of artistic practices,
as it is analyzed by Jacques Ranciere; and a conception of spirituality and politics
following Simone Weil.

Keywords: M. Foucault, J. Ranciére, S. Weil, politics.
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Trabajo manual. ;Por qué no ha habido nunca

un mistico obrero o campesino que haya escrito
sobre cémo aprovechar el hastio del trabajo? [...]
Confesdrselo a si mismo sin concesiones permite
elevarse. El hastio en todas sus formas es una de las
miserias mds preciosas que le hayan sido dadas al
hombre como escala para ascender.

SIMONE WEIL, Cuadernos

Introducciéon

Ciertamente, como lo ha destacado una reciente compilacidn titu-
lada A la sombra de lo politico (cf. Acosta y Manrique 2013), la filosofia
se juega hoy en el marco de una serie de consideraciones en torno al
sujeto politico o al ciudadano que pone en cuestién y problematiza los
presupuestos que de estas consideraciones se han establecido en la his-
toria de la filosofia politica y que, de cierta manera, siguen vigentes hoy.
Estas consideraciones merecen ser hoy repensadas en un campo am-
plio y no lo suficientemente explorado, como lo es el de la subjetivacion
politica,' en cuanto permite poner en escena modos inusuales y poco
transitados de ser unos con otros, de la accion politica y de reflexiones
que permiten reconfigurar el espacio politico en relacién con la mira-
da, el lenguaje o la escritura. Asi, el propdsito de este texto consiste en
ampliar y problematizar el ambito de la subjetivacion politica a la luz
de tres maneras de pensar la politica; estas son: la ética, las prdcticas
artisticas®y la espiritualidad. De esta manera, quisiera proponer que la
subjetivacion politica estd en el centro de los debates que se plantean a
la hora de considerar, en primer lugar, la critica practica y permanente
de nuestro ser historico, critica que se propone como un movimiento
ético del sujeto sobre si mismo, en el marco de una ontologia critica del
presente, tal y como la presenta Michel Foucault; en segundo lugar, la
manera como las practicas artisticas y la politica permiten reconfigurar
el paisaje de lo sensible a partir de una cierta comprension estético-po-
litica que solo tiene sentido en su relacién con la divisién de lo sensible,

1 Eltérmino de subjetivacion politica que se problematizara en este texto se encuentra en
un reciente articulo de Ettiene Tassin, titulado “De la subjetivacion politica. Althusser/
Ranciére/Foucault/Arendt”. Como se vera mas adelante, en este articulo la definicién
de este concepto de Tassin se amplia a partir de tres caminos de la subjetivacion que
no se reducen estrictamente a la aparicion en la esfera publica.

2 Emplearemos el término de practicas artisticas para hacer referencia a aquellos modos
de interrupcion del régimen representativo del arte, tal y como los presenta Jacques
Ranciére en su reciente obra Aisthesis.
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esto es, en términos de Ranciére, con la distribucion espacio-temporal
de los lugares, las funciones y las partes en una esfera comun; final-
mente, la subjetivacion politica también tendria mucho que decirnos
en el marco de una suerte de espiritualidad, entendida, en términos de
Simone Weil, como una reconfiguracion de la pesadez del trabajo ma-
nual a partir de la escritura.

Antes de entrar a desarrollar estos tres caminos de la subjetivacion,
me gustaria problematizar qué entendemos por subjetivacion y por qué
se dice de esta que es politica. En principio, la subjetivacion, nos dice
Ftienne Tassin, “designa un proceso y no un estado” (37). Esto quiere
decir que no puede asignarsele a este proceso un estatus, una categoria,
una identidad fija y establecida o un principio del ser, y también que, a
pesar de que la subjetivacion no es un sujeto (pues donde hay subjeti-
vacion no hay sujeto), tampoco es un mero llegar a ser sujeto, como si
pudiera darse por entendido que sabemos lo que significa “ser sujeto”,
pues no hay sujeto ni en el origen del proceso ni en su culminacién. En
palabras de Tassin:

La subjetivacion definiria asi un “extrafio llegar a ser sujeto” ince-
santemente diferido, el devenir inacabado del sujeto [...] No un llegar a
ser si mismo, sino un llegar a ser no si mismo o no un si mismo completo,
o el devenir de un si mismo difiriendo incesantemente de si, no coinci-
diendo jamds consigo ni con un “si mismo” (con la forma del si mismo).
En pocas palabras, la idea aqui de subjetivacion es la de la produccion de
una disyuntura, de una des-identificacion, de una salida fuera de si. (37)

Lo que inmediatamente sobresale en esta cita es una comprension
de la subjetivacién como un devenir, como un proceso o como un ca-
minar sin detenerse, sabiendo también que el caminar, en si mismo,
no se configura como un punto de partida o de llegada, sino que es un
caminar o un transitar que da cuenta, a la vez, de por qué, tal y como
nos dice el articulo de Tassin, se enlaza la subjetivacién con una for-
ma de nomadismo o de errancia. Asi, la subjetivacién produce “seres
sin identidades ni asignaciones, sin pertenencias ni obligaciones de fi-
delidad” (Tassin 38). Esto quiere decir, entonces, que la subjetivacion
produce una suerte de “subjetividad no identificable”, que se resiste ala
produccién de una identidad determinada, fijada, establecida o situada.

Dejemos ahi esta definicion, que ya parece mostrarnos una idea
general de la subjetivacion, y vayamos a una de las preguntas que re-
sulta fundamental para lo que hemos venido diciendo: squé significa
que se diga que la subjetivacion es politica? Lo que me interesa resca-
tar aqui es que, por un lado, la subjetivacion es politica en cuanto no
procede de una inherencia, sino de una exherencia. Esto quiere decir
que “quien adviene” con y por este proceso de subjetivaciéon no es el
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heredero testamentario de lo que él es por fuera o antes de dicho proce-
$0, sino mas bien, tal y como se sigue de la referencia directa a Arendt
en la interpretacion de Tassin, “que lo que soy por mi nacimiento o mi
pertenencia sociohistdrica [inherencia] no decide de antemano quien
me descubro ser en un determinado proceso de subjetivacion politica
[exherencia]” (38). Asi, “politico” quiere decir que hay condiciones ex-
teriores por las que un ser, no por cuenta propia (aunque lo haga con su
consentimiento), entra en un proceso en el que llega a ser otro de lo que
es (what he is), pero en el que puede, sin embargo, reconocerse como
inmerso en un movimiento que tiene que ver singularmente con quién
es (who he is) (cf. Arendt 1958 132).

Aqui podemos problematizar un par de cosas; por un lado, para
Tassin la politicidad de esta “exherencia” estaria asociada a una cierta
singularizacién, en términos de Arendt, 0 a una comprension de lo po-
litico, en el caso de Ranciére, que en ambos casos permite reconfigurar
lo que es asumido como mundo comuin. Ampliemos en cada caso lo
que se entiende por subjetivacion politica. Para Arendt, la subjetiva-
cion politica puede entenderse como una accién-en-comuin que emerge
entre aquellos que se distinguen como singulares y que se asumen, a
la vez, como iguales con base en cierto poder de actuar y hablar que se
actualiza entre una pluralidad. Dicho mas claramente, la subjetivacion
consiste en una cierta exposiciéon de una pluralidad a partir de la cual
se instituye un espacio de visibilidad (cf. Arendt 132). Para Rancieére, la
subjetivacion politica consiste en el proceso de singularizacioén polémi-
ca de actores especificos que no comparten una identidad, puesto que
precisamente se trata de transformar el espacio de lo sensible en nombre
de cualquiera. En otros términos, de lo que se trata es de crear un espa-
cio de polémica, de litigio, de desacuerdo, con el propésito de convocar
y confrontar las identidades, haciendo que estas se conformen en una
dinamica heterolédgica de lo propio impropio. Asi, la politica en general
se expresa siempre en el momento en el que se crea un topos polémico
de enunciacion, en el que diversas instancias ponen en cuestioén su pro-
pia identidad y la légica que las atraviesa, las divide y las moviliza (cf.
Ranciére 2007 58). Asi, el rasgo diferencial en este proceso de subjetiva-
cion politica es el intervalo (in between): la creacién de una subjetividad
nueva que confronta lo policial, pero que no asume un lugar propio.

Ante estas dos comprensiones de la subjetivacién politica, en las
que se despliega una suerte de accion colectiva que verifica la igualdad
de todos en el acceso al espacio piiblico, quisiera problematizar tres ma-
neras de pensar la politica que no la conciben como una instancia de
visibilidad en la esfera publica, ni como un escenario de inteligibilidad
en el que se despliega una racionalidad discursiva o una instancia nor-
mativa de enunciacién. Esto quiere decir que la subjetivacion politica
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tiene lugar también en tres escenarios ético-politicos en los que se des-
estabiliza esta dicotomia entre lo publico y lo privado, y en donde se
ponen en escena nuevas maneras de pensar lo politico y el ser-en-comun.
Me refiero, en especifico, a ciertas formas de repensar lo politico que
emergen de la comprension de algunas practicas artisticas en relacion
con los modos de sentir, los modos de percibir, los gestos, las miradas
y la puesta en cuestion de un régimen representativo del arte; también
hablo de aquellas practicas éticas que se inauguran al considerar una
particular forma de espiritualidad, en relacion con la escritura, el trabajo
manual o la desgracia extrema. Hay, entonces, otras formas de asumir
la subjetivacion —en términos ético-politicos— que son en si mismas
politicas y que tienen que ver con los tres caminos que hemos sefialado.

Etica y politica: Foucault y la critica como una filosofia sin ley

En el articulo Foucault, escrito por el mismo Michel Foucault con
el seudénimo de Maurice Florence (M. F.), el filésofo francés insiste en
que su proyecto podria denominarse “historia critica del pensamiento”
(cf. 2010 999). Foucault distingue dos acepciones de la dimension criti-
ca en el pensamiento de Kant: la primera es una analitica de la verdad,
en la que se inscriben las tres criticas. En esta tradicidn, Kant se habria
ocupado de una exhaustiva investigacion sobre los fundamentos y los
limites del ejercicio de la razén mediante tres preguntas: ;qué puedo
conocer?, ;qué debo hacer?, ;qué me esta permitido esperar? La segunda
tradicion, también en el marco de la critica, es una historia critica del
pensamiento o una ontologia critica del presente, contenida en algunos
ensayos cortos de Kant, entre los cuales se encuentra el articulo de 1784
elaborado como respuesta a la pregunta ;qué es la Ilustracion? (Was ist
Aufklirung?). En este texto particular de Kant, Foucault encuentra que
aquello que se pone de relieve es justamente una actitud critica que no
se reduce a un periodo de la historia ni a una época, en cuanto que de lo
que se trata es, justamente, del paso de la modernidad como una época
a la modernidad como una actitud? Por actitud entiende:

3 Enefecto, Kant no es el primero en plantear el momento presente como objeto de una
reflexion filoséfica, sin embargo, Foucault aclara que, hasta ese momento, el presente
habia sido concebido en una relacién longitudinal con el pasado (como un hilo conductor
dela Antigiiedad y la Edad Media que es necesario rescatar o como un rechazo a esta
tradicion que es preciso repensar). A diferencia de esta relacion longitudinal, en el texto
de Kantla pregunta por la modernidad se plantea en relacion con la propia actualidad
y con el papel que ocupa la reflexién filoséfica, entendida como la expresion de una
actitud critica del presente; esto es, el papel que ocupa el filésofo en un presente que le
pertenece y en relacion con el cual ejerce una practica discursiva. Aquila modernidad
se expresa de manera vertical, respecto de un cierto presente del que es preciso y nece-
sario ocuparse. En este sentido, para Foucault la pregunta de Kant esla siguiente: ;qué
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[Uln modo de relacidn con respecto a la actualidad; una eleccién
voluntaria que hacen algunos; en fin una manera de pensar y de sentir,
una manera también de actuar y de conducirse que, simultdneamente,
marca una pertenencia y se presenta como una tarea. (Foucault 2011 81)

Es esto lo que parece plantearse por primera vez en el texto de
Kant: el esbozo de una “actitud de la modernidad” o un ethos filosofi-
co de esta. Entonces, la Aufklirung, en este segundo legado critico de
Kant, “no es la fidelidad a unos elementos de doctrina, sino mas bien
la reactivacion permanente de una actitud: es decir, un ethos filoséfico
que podria caracterizarse como critica permanente de nuestro ser his-
torico” (Foucault 2011 86). Esta reflexion sobre la critica se explora con
mayor profundidad en la conferencia Qu'est-ce que la critique?, que
impartié Foucault ante la Sociedad Francesa de Filosofia en 1978. Allj,
Foucault indica el lugar fundamental que ocupa la critica en relacién
con aquello que es la filosofia, la politica, la ciencia o la literatura. Para
el filésofo francés, es claro que la critica es “un proyecto que no cesa
de formarse, de prolongarse, de renacer en los confines de la filosofia,
en la direccion de una filosofia por venir, [o] quizas en el lugar de toda
filosofia posible” (Foucault 2011 4). La critica es el lugar de toda filoso-
tia posible para Foucault, en cuanto que no se agota en una época. La
critica, en cuanto critica, es susceptible de ser cuestionada y repensada
en cualquier época o acontecimiento histdrico. Esto significa que la cri-
tica estara siempre en los umbrales de una verdad franqueable, puesto
que es un “instrumento, un medio de un porvenir o una verdad que
ella misma no sabra y no serd, es una mirada sobre un dominio que se
quiere fiscalizar y cuya ley no es capaz de establecer” (Foucault 2011 5).

La critica, entonces, se distancia de una dimension “analitica”, que
se cuestiona por los limites del conocimiento, para abrir paso a una
critica prdctica, que se expresa en un singular franqueamiento de los
limites que nos conforman dentro de una determinada forma de ser.
Este franqueamiento de los limites de la accion es lo que rescata Foucault
del legado critico de Kant, y se asocia directamente con aquello que
hemos llamado subjetivacién ético-politica. De manera que cuando

eslo que en el presente tiene sentido para una reflexion filosofica? ;Qué es eso que nos
constituye hoy y sobre lo cual es necesario desplegar una reflexion filosofica? Kant se
interrogd, en este sentido, por un cierto presente que debe distinguirse y reconocerse
delos otros, en el marco de una préctica discursiva que tiene su propia historia. Asi, “En
el texto de Kant se ve aparecer la cuestion del presente como acontecimiento filoséfico”
(Foucault 2011b 55), y entonces de lo que se trata es de la manera como por primera vez
aparece “la filosofia como problematizacion de una actualidad y como interrogacién
por parte del filosofo de esta actualidad de la que forma parte y en relacioén con la cual
tiene que situarse” (id. 56, énfasis agregado).
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hablamos de subjetivacion politica en Foucault, en consonancia con la
actitud critica, no se trata de un mero no querer ser gobernado, como
en una simple oposicién o actitud de rechazo, pues de lo que se trata
es de una “cuestion perpetua” que consiste en la actitud critica que se
cuestiona por “como no ser gobernado de esa forma, por ese, en nombre
de esos principios, en vista de tales objetivos” (Foucault 2011 7). De alli
que Foucault se pregunte qué es aquello que aparece como singular y
contingente a la hora de pensar en la critica, y qué tipo de practicas de
si darian cuenta de esa critica permanente de nuestro ser histérico. En
este punto, y después de este recorrido, me parece preciso sefialar que
la subjetivacion politica, en el pensamiento de Foucault, a la par de la
lectura que hemos hecho de la critica, no es una mera desidentificacion,
una salida fuera de s, asi sin mas, puesto que la subjetivacion es politica
en los términos de Foucault, e implica, en cuanto tal, dos elementos o
dos preguntas fundamentales: primero, la interrogacion acerca de cua-
les son los limites que me constituyen en un momento dado o cémo
estoy siendo gobernado y, por lo tanto, conducido en el marco de una
tecnologia de poder; segundo, cémo, en el marco de ciertos limites
establecidos, puedo llegar a devenir otro. Estas dos preguntas pueden
entenderse mejor de la siguiente manera.

En el analisis critico-histdrico de la Aufkldrung, Foucault encuen-
tra que, a partir del siglo xv1y desde antes de la Reforma, se gesté una
explosion del arte de gobernar alos hombres. Esta explosion puede ser
entendida en dos sentidos: se da, por un lado, un desplazamiento con
respecto a un ambito religioso y, por el otro, una multiplicacion de este
arte de gobernar en diversos dominios, por ejemplo, como gobernar
a los nifios, una familia, una casa, los Estados, el propio cuerpo y el
propio espiritu. Asi, dice Foucault, “;Cémo gobernar?’ creo que esa
ha sido una de las cuestiones fundamentales de lo que ha pasado en el
siglo xv 0 xv1” (2011 7). No obstante, el autor aclara que esta pregunta,
tan caracteristica de las sociedades del occidente europeo en el siglo
XVI, no puede estar separada de la pregunta por scémo no ser goberna-
do? A proposito de la subjetivacion, Foucault se pregunta si no hubo en
la pastoral cristiana formas de resistencia al poder en cuanto que con-
ducta, es decir, si no hubo ciertas formas de no ser gobernado bajo los
preceptos de obediencia y salvaciéon de la pastoral cristiana.

Larespuesta de Foucault es que claramente si hubo ciertas formas de
resistencia o de subjetivacion politica (contra-conducta), entre las cua-
les se halla una serie de comunidades antipastorales de la Edad Media:

Por un lado, son movimientos caracterizados por un querer ser
conducido de otra manera, cuyo objetivo es, asi, un tipo diferente de
conduccién; pero que también, por el otro lado, buscan indicar un area
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en la cual cada individuo puede conducirse a si mismo, el émbito de la
conducta y el comportamiento propios. (Foucault 2011 25)

Lecturas como la de Davidson rescatan, de este andlisis de Foucault,
que la nocién de contra-conducta afiade un componente ético a la nocién
de resistencia y, ademas, que esta nocién es un espacio de movilizacién
que transita de lo ético a lo politico. De manera que: “La resistencia y la
contra-conducta modifican estas relaciones de fuerza [de la conducta],
subvierten las organizaciones de poder estabilizadas localmente y, por
lo tanto, afectan de una manera novedosa las posibilidades de accién
de los otros” (Davidson 154). En este sentido, lo ético no es un 4mbito
separado de lo politico, en la medida en que conducirse a si mismo, en el
marco de un comportamiento propio, modifica las relaciones de fuerza
que sostienen una determinada tecnologia de poder.

Podemos mencionar dos ejemplos de subjetivacion politica en la
pastoral cristiana: la escritura y el misticismo medieval. En cuanto ala
escritura, se trataba de rechazar la figura del intermediario para acceder
a la verdad de la biblia, rechazo que implicaba, a su vez, desprenderse
de la obediencia y la salvacién. En el caso del misticismo medieval, lo
que resalta Foucault es que este se configuré como una forma de re-
sistencia directamente ligada a los movimientos de mujeres que, en la
Edad Media, estuvieron conformados alrededor de profetisas, y de va-
rios grupos franceses y espafioles de direccién espiritual en los siglos
xv1y xvir* (las Rheinisch Nonnen-mystik ), que eran colectividades de
mujeres-monjas en las cuales se formaban otras experiencias de vida
no directamente ligadas a la direccion de conciencia del cristianismo,
y que “uno las ve a menudo conectadas al problema de las mujeres, de
su estatuto en la sociedad, en la sociedad civil o en la sociedad religio-
sa” (Foucault 2006 229). Estos ejemplos ponen en escena, como hemos
dicho, una comprensioén de la subjetivacion ético-politica que puede
llegar a ser colectiva. En sintesis, la subjetivacion politica, tal y como se
entiende en el pensamiento de Foucault, es un franqueamiento efectivo
de los limites de la accién, mediante el cual el individuo o un colectivo
de sujetos se conducen éticamente al margen de los tipos de compor-
tamiento determinados por una forma de poder.

4 Asi, nos dice Foucault: “Yo diria que una de las primeras grandes formas de revuelta
en Occidente ha sido la mistica; y todos esos focos de resistencia a la autoridad de la
Escritura, ala mediacién del pastor, se han desarrollado en los conventos o en el exterior
de los conventos por los laicos” (Foucault 2011 46).
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Practicas artisticas y politicas en Jacques Ranciere: Aisthesis
y “El resplendor cruel de lo que es”

;Cdémo pensar la subjetivacion politica en el marco de ciertas prac-
ticas artisticas que irrumpen en la definicion de lo que quiere decir arte?
;De qué manera cierta reconfiguracion del arte permite dar apertura a
otras formas de pensar lo politico? En este apartado quisiera hacer refe-
rencia a una de las escenas que aparecen en la obra Aisthesis de Jacques
Rancieére, titulada: “El resplendor cruel de lo que es”. En Aisthesis, el
filésofo francés se ocupa de seiialar que lo que consideramos arte tiene
que ver no solo con lo que hacen los grandes artistas o con las grandes
exposiciones de museo, sino con ciertos modos de interpretacion que
han reconfigurado el paisaje de lo sensible, esto es, con algunas esce-
nas y acontecimientos muy prosaicos que pudieron resignificar lo que
fue asumido como arte en el momento propio del régimen estético.
Recordemos que lo que define un objeto de arte, segun este régimen
de la representacion, es una cierta especificidad que, de acuerdo con la
poética aristotélica, definia a los objetos y a sus productores de acuerdo
con unos canones de proporcion o armonia, en los que se hacia coinci-
dir el todo con sus partes, y ademas como el “lugar” en el que las obras
adquirian rasgos de comunicabilidad univocos (cf. Ranciére 2012 20).
Tal comprensién del arte, propia de las bellas artes, promovia una di-
vision reglamentada entre las formas de hacer (poiesis) y una forma de
ser (aisthesis) en la que se expresaba una clara jerarquia entre las bellas
letras y las artes mecanicas.

La estética (Aisthesis) seria, asi, el tejido de la experiencia sensible
que quiebra las distinciones entre el arte y el no arte, en el cual los dis-
cursos propios del régimen representativo intentan fijar una propiedad
especifica de un dominio concreto. Quisiera problematizar, entonces,
sen qué sentido estas formas de concebir el arte permiten pensar de
distintas maneras la subjetivacion politica? ;Qué otras formas de sub-
jetivacion se desprenden de este modo de irrupcion del arte como un
paisaje de lo sensible? ;Cuadl es el lugar de estas reconfiguraciones de la
mirada, la percepcion, la suspension de lo decible y lo reconocible, en
la manera como se piensa la subjetivacion politica? Veamos en qué con-
siste esta escena, para entender lo que estd en juego en estas preguntas.

En la escena nimero 14 de Aisthesis, titulada “El resplendor cruel
delo que es”, se da cuenta de un minucioso inventario de los objetos de
tres familias de Alabama, que inicialmente tendria la intencion de apa-
recer con su “respectiva fotografia” en la revista Fortune, especializada
en grandes reportajes periodisticos. En aquella ocasion, tanto la imagen
como el texto debian dar cuenta de la manera como los individuos y las
familias, representativos de la Norteamérica pobre, viven los tiempos
de la crisis y el New Deal. El objetivo era claro: dar cuenta de un sector
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social que se considera particularmente miserable, y de las maneras de
vivir del norte industrial, esto es, de las formas de vida de un obrero de
la construccion o de un aparcero que trabaja en los algodonales del sur.
Para cumplir tal propésito, la revista envia al joven James Agee, quien,
en compaiia de suamigo Walker Evans, decide que, a diferencia de lo
que espera el “universal reportaje”, cada uno trabajara por su lado, texto
y fotos seran independientes v,

[d]e hecho, ninguna foto mostrara al lector las resquebrajaduras del
secreter o la familia de perros de porcelana. Ninguna leyenda acompariard
las fotos. Y ningtn texto del reportero nos explicard las circunstancias en
que el fotografo ha reunido a tales o cuales miembros de una de las tres
familias. (Ranciére 2013 286)

El resultado de este trabajo, a partir de la decision de Agee y Evans,
no fue un articulo sobre los campesinos algodoneros del sur de los
Estados Unidos, y tampoco se publicé en ninguna revista; el producto
de este trabajo se publicé en forma de libro, bajo el titulo de Elogiemos
ahora a hombres famosos, texto que tuvo alrededor de 500 paginas sin
fotografias. El relato, en este caso, mas alld de narrar la vida de la espo-
sa, delos hijos y del agricultor, se dedica a detallar cada cosa, cada olor,
cada hendidura de los objetos, resultado del azar o del ambiente, en la
forma de una minuciosa descripcion. Asi, en la vivienda del agricultor
se seflalan los muebles cubiertos de telas, las fotos de los nifios sobre el
piano, las estanterias acristaladas donde viejos libros escolares se codean
con obras religiosas. Asi, en uno de los inventarios, se dice lo siguiente:

El secreter fue en una época un mueble absolutamente pequeiio bur-
gués. Es muy grande y pesado y estd enchapado de una madera de color
rojo oscuro y rica textura; tiene placas de metal diestramente cinceladas
en los tiradores de los tres cajones; el espejo, de al menos tres pies de alto,
estd rodeado de un marco de madera esculpido a maquina. El enchapa-
do estd ahora agrietado y en varios lugares se ha despegado de la base de
madera blanda amarilla. Casi todos los tiradores de los tres cajones es-
tan descuajeringados y dos de ellos han desaparecido. Abrir y cerrar los

cajones es toda una historia. (Ranciére 2013 283)

Ante tal descripcion, se pregunta Ranciére:

sA qué género de literatura pertenecen estos minuciosos inventa-
rios que parecerian trasponer al decorado de la vida pobre la descripcion
balzaciana de los interiores burgueses de provincia, si no se mezclara
con ellos una mirada sofladora siempre presta ainmovilizarse en alguna
incongruencia surrealista: botdn roto, mufieca mutilada, montaje de re-
cortes o aguja decorada con un cisne? (2013 285)
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En esta escena se pone en juego lo que Ranciére llama Aisthesis,
esto es, el nombre de la categoria que, desde hace dos siglos, designa
en Occidente el tejido sensible y la forma de inteligibilidad de lo que
llamamos Arte, como “nocién que designa una forma de experiencia es-
pecifica que solo existe en Occidente desde fines del siglo xv1i1” (Ranciére
2013 9). Para Ranciere, es claro que desde antes del siglo xv111 existian
toda clase de artes, entre las cuales unas podian disfrutar de un estatus
privilegiado, de modo que “[l]as bellas artes eran hijas de las llamadas
artes liberales. Y estas, a su vez, se distinguian de las artes mecanicas
[...] delas que podia encargarse un artesano o un esclavo” (ibd.). Pero
precisamente el Arte (con mayuscula) comenz6 a existir cuando la je-
rarquia entre aquellos que pertenecian a las bellas letras (belles letres)
y aquellos que ejercian las artes mecanicas empez6 a vacilar, en el mo-
mento mismo en el que se quiebra el régimen representativo, y se da
una mutacion en las formas de la experiencia sensible y en las maneras
de percibir y ser afectado. Justamente, es en estas reconfiguraciones del
régimen representativo del arte que se puede pensar en una suerte de
subjetivacion politica, como lo veremos mas adelante.

James Agee se habria encargado de sefialar la aparicién de algunos
desplazamientos con respecto a la percepcion de lo que quiere decir arte,
y de aquello que era lo propio del “universal reportaje” en la busqueda
de una plena correspondencia entre imagen y texto, y se habria ocupado
también de desdibujar las fronteras entre el arte y la vida. En este senti-
do, la subjetivacion empieza a aparecer simultineamente mediante dos
procesos: por un lado, la desestabilizacion del régimen representativo,
que en este caso pretendia dar cuenta de la pobreza de las familias de
Alabama en un foto-reportaje que presuponia desde el inicio las formas
de vida y funciones de estas familias. Aqui la subjetivacion tendria que
ver con ciertos modos de percepcion o nuevas maneras de asumir la
mirada que desdibujan aquellas categorias de lo que significa el arte y,
en este caso, el “universal reportaje”.

En el caso del “universal reportaje”, se trataria de la plenitud en la
correspondencia entre la imagen y el texto, o de una cierta intencién de
buscar el “todo” en la parte, es decir, de pretender incluir en la imagen
todas las formas de vida de las familias del sur. Asi:

Para el arte del reportaje es esencial contener sin cesar el doble ex-
ceso en el cual podria perderse: la situacion tan inaudita que las palabras

e imagenes ya no pueden traducirla, y los signos tan triviales que no hay

razoén para elegir uno en lugar de otro. (Ranciére 2013 288)

Es justamente este doble exceso, nos dice Ranciére, lo que caracteriza

la descripcion del secreter. “La decision de decirlo todo no es en modo
alguno la consumacion de la légica periodistica. Al contrario, la hace
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estallary, con ella, ciertaldgica del arte” (2013 288). ;En qué consiste tal
estallido? En principio, podemos decir que, para el “universal reporta-
je”, la fotografia no funciona sin la leyenda o el texto que confirma que
esas existencias singulares reflejan un destino comtn y confirman una
manera bien establecida de ajustarse a él. De manera que:

El problema no es unir todo con todo, sino captar en cada uno de sus
detalles el peso formidable de la necesidad que se abate sobre los seres hu-
manos y el arte con el cual estos le responden. Es devolver a cada elemento
del inventario la dignidad de lo que él es [...] Ver en cada cosa un objeto
consagrado y una cicatriz: este programa impone a James Agee una des-
cripcién que haga sensible a la vez la belleza presente en el corazén de la
miseria y la miseria de no poder percibir esta belleza. (Ranciére 2013 292)

La estética, en estos dos casos, expresa una belleza que es una suer-
te de configuracion incompleta de la forma de vida de la Norteamérica
“miserable”, de la que pensaba dar cuenta la revista, y de la actividad
humana opuesta al sentido de una existencia completa, total, unitaria.
La fotografia y el texto, en cada caso, mas alla de una definicién, mas
alla de un concepto, se establecen como un estado de suspension, son
un exceso en el orden de lo decible, de lo descifrable. ;Por qué estas for-
mas de interrupcion del régimen representativo tendrian que ver con
la subjetivacion politica? ;En qué sentido estas formas de concebir el
arte permiten pensar la subjetivacion politica?

En primer lugar, estariamos hablando de una suerte de subjetiva-
cion politica en el régimen estético del arte; en cuanto las formas de
percepcion, la mirada y la reconfiguracién de lo que quiere decir arte se
asumen como una exherencia, esto significa que sus funciones exceden
el régimen representativo que les dice qué deben representar y cual es su
funcién en el campo del “arte”. Es decir, que la Aisthesis es una suerte
de subjetivacion, en la medida en que se configura como un tejido de
la experiencia sensible que genera un quiebre en las propiedades deter-
minadas del arte. En la escena que nos ocupa, la subjetivacion politica
tiene un lugar crucial, en el sentido en el que cambian las formas de
percepcion y comprension de lo que significan las practicas artisticas y
su vinculacién con las funciones y papeles que desestabilizan quienes
deciden, en algin momento, no realizar el reportaje de los algodone-
ros del sur, sino mas bien hacer estallar la 16gica del arte representativo
para poner en escena nuevas formas de lo comun.
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Ademas de la irrupcidn de la Aisthesis, la subjetivacion politica se
construye a partir de aquellas practicas que, guiadas por la presuposi-
cion de la igualdad de cualquiera con cualquiera, buscan verificar este
supuesto y tratar el dafio hecho contra los no tratados como iguales.
Tal suerte de verificacion de la igualdad se realiza cada vez que se hace
visible aquello que no lo era, aquello que estaba excluido en el reparto
de lo sensible de la policia. Esta forma de subjetivacion se realiza, por
ejemplo, cuando un proletario se da cuenta de que la misma inteligencia
que le ha ayudado para realizar sus labores manuales o sus labores mas
toscas también le serviria para leer y escribir’ En suma, la subjetivacion
tendria que ver también con ciertas formas de irrupcion del régimen
representativo del arte que imponia a los objetos y a sus productores
unas funciones y papeles especificos. Cuando se crea una brecha en las
formas de percepcioén y la mirada, pero también en las formas de vida
de los proletarios o los reporteros, podemos decir que las practicas ar-
tisticas son también una forma de subjetivacion politica.

Espiritualidad y politica: la pesadez y la gracia en la filosofia
de Simone Weil
Para tener fuerzas para contemplar la desgracia
cuando se es desgraciado, es necesario el pan espiritual.

SIMONE WEIL, Cuadernos

Una de las principales razones para considerar La pesanteur et la
grdce como una de las obras mas politicas y llamativas de Simone Weil
tiene que ver con que alli se pone en escena la existencia de una certeza
que la habria acompanado durante toda su vida. Tal certeza consiste en
una cierta forma de accién politica que le permitiria estar en el lugar
donde la desgracia humana propicie el acceso ala verdad. Asi, dice Weil,

[E]stoy fuera de la verdad y tengo la certeza interior de que esta ver-
dad, si en algiin momento se me concede, lo sera solo en el momento en
el que yo misma me encuentre fisicamente en la desgracia, y en una de

las formas extremas de la desgracia presente. (2007a 165)

;En qué consiste esta desgracia presente de la que nos habla Weil?
sDe qué nos habla la autora cuando se refiere a una cierta verdad que
solo se le concedera mediante la exposicion al sufrimiento? ;En qué sen-
tido esta verdad tiene que ver con el hecho de desdibujar la dicotomia

5 Estosactos singulares que podriamos llamar de subjetivacion, en cuanto que implican
un movimiento del sujeto con respecto a si mismo, aparecen mds claramente expuestos
en La noche de los proletarios (cf. Ranciére 2010).
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entre el trabajo manual y el trabajo intelectual? En la figura de Simone
Weil, que aparece en La pesanteur et la grdce, encontramos una suerte
de subjetivacion que se concibe mediante una relacion entre el trabajo
manual y la escritura que expresa una experiencia interior y una auten-
ticidad asociada con el amor a Dios al margen de toda pertenencia al
cristianismo y a la Iglesia.® Asi pues, Simone Weil concibe la subjetiva-
cién politica en el marco de una suerte de espiritualidad, en la medida
en que se pregunta por la manera como se puede vivir una experiencia
de la gracia en las condiciones laborales de precariedad que se hacen
presentes en las estructuras de dominacion del capitalismo. Para esta
filésofa y activista francesa, la forma de comprender las estructuras de
dominacién, que son la causa de la desgracia, implica el hecho de vivir
el dolor y el sufrimiento del trabajo manual en comunidad (compar-
tiendo el mismo dolor, la misma desgracia), porque solo mediante esta
experimentacion del dolor fisico del trabajo manual es posible un en-
cuentro con la gracia y el amor. Asi:

El pensamiento y la accién definen la libertad, mientras que son el
deseo y su satisfaccion instrumentos para la esclavitud. Solo el trabajo
manual como factor de equilibrio entre el espiritu y la materia puede hacer
consciente la vida, producir para el hombre su propia existencia natural,
de manera que la civilizacién mds plenamente humana sera aquella que
tenga al trabajo manual como centro, aquella en la que el trabajo manual
constituya el valor supremo. (Weil 2007a 14, énfasis agregado)

En estas palabras, Weil recoge muy bien la necesidad del trabajo ma-
nual, en el que es posible el acceso a la verdad de la existencia. Es decir,
el valor supremo del trabajo manual seria una suerte de verdad sobre la
existencia natural del hombre, en la medida en que alli “se puede hacer
consciente la vida”. En la lectura que hace Carmen Revilla, Weil se re-
fiere a esta pesadez (pesantez) no como una necesidad de habitar lugares
de arraigo con el propésito de que el pensamiento encuentre una cierta
“plenitud” de su existencia, pues de lo que se trata, mas bien, es de un
medio humano en el que el pensamiento se encarna y adquiere consis-
tencia y concrecion en un modo de existencia. Dicho de otro modo, la
necesidad, como rasgo de la realidad, aparece en la obra de Weil como
un modo de experiencia, antes que como una cuestion tedrica. Esta es
“una de sus mds puras expresiones, la experiencia de la necesidad es la
desventura (pesantez); es una experiencia de la fuerza que no produce,

6 Talycomo recuerda Bataille: “Incluso hay algo chocante en el hecho de que esta joven
intelectual, sin vinculos religiosos y como naturalmente atea, sea casi repentinamente
asus veintinueve afios sujeto de una experiencia mistica de forma cristiana, sin que tal
acontecimiento parezca modificar en nada el movimiento de su vida nila direccién de
su pensamiento” (34).
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prioritariamente, dolor, ya que es mas bien un padecer [de una cierta]
presencia obstaculizante” (Revilla 48). En este sentido, el pensamiento
se inserta en lo real, se abre al mundo exterior, inmerso en la sociedad
que lo rodea, en un contacto con toda esa sociedad en donde la filoso-
fia se hace presente mediante lo que en esta pensadora francesa podria
considerarse una cierta posibilidad de subjetivacion:

Con frecuencia los sufrimientos fisicos [y las privaciones] resultan
para los hombres valientes una prueba de resistencia y de fortaleza de
animo. Pero se puede hacer un mejor uso de ellos. Que no me resulten,
pues, eso. Que me resulten un testimonio sensible de la miseria humana.
Que los padezca de una manera completamente pasiva. Fuera como fuere,
scomo habria de considerar yo la desgracia demasiado grande, cuando
la mordedura de la desgracia y el rebajamiento a que esta condena hacen
posible el conocimiento de la miseria humana, conocimiento que es la
puerta a toda sabiduria? (Weil 2007a 84, énfasis agregado)

Justamente a este interés sobre la manera como el pensamiento se
inserta en lo real parece remitir su sensibilidad: al lugar que le es propio,
al lugar que biograficamente, segtin Weil, le corresponde en el orden de
la necesidad y del dolor, y del que obtiene la energia y el conocimiento
para abrir la puerta a toda sabiduria. La pesadez, si entendemos por esta
una cierta forma trabajo manual y de sufrimiento que destruye el yo, es
para Weil un testimonio sensible de la especie humana, tan fuerte que es
capaz de dar apertura a una nueva forma de existir. No obstante, ;como
entender que esta forma de sufrimiento es a la vez la posibilidad de un
modo de sabiduria en el pensamiento de Simone Weil? Pues bien, antes
de dar respuesta a esta importante pregunta, es necesario destacar la
comprension weiliana de lo que significa la pesantez y la gracia, puesto
que estas dos expresiones tienen una directa relacion con la busqueda
de la verdad que habria caracterizado la vida de Weil, y se relacionan,
asuvez, con la insistencia en disociar la diferencia entre el trabajo ma-
nual y el trabajo intelectual.

Para Weil, dos fuerzas reinan en el universo: la luz y la desgracia
extrema (cf. 2007a 53). Estas potencias son dos dimensiones que rigen
la realidad del hombre vy, en este sentido, para esta filésofa francesa,
“[e]l [hecho de] adoptar el rango del ultimo ser de la ciudad no es solo
un acto de comunion con la desgracia (pesantez), sino que constituye
ademas un modo de engrandecimiento (gracia)” (Weil 2007a 53). Esta
cita, tal y como la entendemos, significa que el encuentro con la cla-
se de los “vencidos” es una comunion con la desgracia extrema, pero
a la vez es un encuentro con un cierto modo de espiritualidad que es
precisamente el punto al que queremos llegar con el recorrido sobre la
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pesadez y la gracia en el pensamiento de Weil. ;Como entender en Weil
esta concepcion de espiritualidad?”

En la antologia de aforismos que aparecen en La pesanteur et la
grace, Simone Weil se refiere a la Descreacion como un cierto proce-
so de desidentificacion de la desgracia extrema, en el que se inaugura
el contacto con otra realidad. Para Weil, “Descreacién [significa] ha-
cer que lo creado pese a lo increado. Destruccion: hacer que lo creado
pase a la nada. Suceddneo culposo de la creacion” (2007a 81) ;Cémo lo
creado pasa a ser lo increado? ;En qué consiste esta destruccion de lo
creado? Pues bien, para Weil, la creacion es un acto de amor y es per-
petua, en cuanto que:

La implacable necesidad, la miseria, el desamparo, el aplastante
peso de la estrechez y del trabajo, agotador, la crueldad, las torturas, la
muerte violenta, la coaccion, el terror, las enfermedades —todo eso es amor
divino-. Es Dios quien por amor se retira de nosotros con el fin de que po-
damos amarle. Porque si estuviéramos expuestos a la irradiacién directa
de su amor sin la proteccion del espacio, del tiempo y de la materia, nos
evaporariamos como el agua al sol; no habria suficiente yo en nosotros
como para abandonar el yo por amor. La necesidad es la pantalla puesta
entre Dios y nosotros para que podamos ser. A nosotros nos corresponde
atravesar esa pantalla para dejar de ser. (Weil 2007a 81, énfasis agregado)

Lo que se pone de relieve en la anterior cita es aquella fuerza espi-
ritual que nos permite experimentar suficiente “yo” en nosotros para
abandonarlo tras la experiencia del peso de la desgracia. En este sen-
tido, la descreacién se propone como una subjetivacion politica en el
sentido en el que se expresa una renuncia del yo generado por la ne-
cesidad o el desamparo. De manera que el juego entre el movimiento
descendente de la desgracia y el movimiento ascendente de la gracia es
7 Asi dice Weil: “Tengo una especie de certeza interior creciente de que hay en mi un

depdsito de oro puro que es para transmitirlo. Pero la experiencia y la observacién de
mis contemporaneos me persuade cada vez mas de que no hay nadie para recibirlo”
(2000 194). Ella misma estaba segura de que su espiritualidad era una fuerza interior
dificil de desentrafiar para sus contemporaneos. Podriamos decir que era justamente
esa certeza del equilibrio entre la gravedad y la gracia la que queria transmitir, pero no
encontraba quien pudiera recibir este conocimiento sobre la experiencia sensible del
trabajo manual; por esta razdn se vio siempre en la necesidad de plasmar su experiencia
mediante la escritura. De alli también que en su vida estuvo experimentando diversos
ambitos que iban desde ser profesora universitaria, estudiante, hasta ser “fresadora”
en la Renault. Para Weil, la busqueda de las personas que pudieran recibir la certeza
interior que habitaba en ella era su modo de existencia. A partir de lo anterior, el
proyecto politico de Simone Weil se apoya en la consideracion del lugar que los seres
humanos de hecho ocupan en este contexto, en la experiencia de su condicién real y
las constantes amenazas de su existencia.
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la inica posibilidad del encuentro con el amor, esta es la posibilidad de
la creacién en términos de Weil:

La creacidn estd hecha del movimiento descendente de la desgracia,
del movimiento ascendente de la gracia y del movimiento descendente de
la gracia ala segunda potencia. La gracia es la ley del movimiento ascen-
dente. Rebajarse es subir con respecto a la desgracia moral. La desgracia
moral hace que caigamos hacia lo alto. (2007a 55)

En este sentido, es necesario aclarar que, para Weil, el sufrimiento
no es una suerte de complacencia o de delirio con el que los martires
cristianos se arrojan al padecimiento. Para estos, el dolor corporal es
una especie de transicion entre la vida y la muerte con el propdsito
de alcanzar la gloria. Por el contrario, el padecimiento de la desgra-
cia abre un proceso de impersonalizacion del yo que es en si mismo el
acto de la gracia. Alli, “[l]a gracia, si bien no puede evitar los efectos de
la ‘pesadez’ y la fuerza, si logra que esa subordinacion a la aplastante
necesidad, a la pura impotencia, no corrompa el alma” (Ortega 4). No
se trata, entonces, de una exposicion al sufrimiento como en un acto
heroico que dara apertura a la gracia, pues, para Weil, la gracia es una
forma de evitar la corrupcidn del alma en el hecho de habitar la mera
existencia del trabajo manual.

A grandes rasgos, podemos decir que la subjetivacion espiritual en
el pensamiento de Simone Weil podria comprenderse en dos sentidos:
primero, se trata de una asociacion entre el trabajo manual e intelectual
que Weil habria puesto en practica en su vida, no solo por el hecho de
ser trabajadora en fabricas como Alsthom o Renault, sino porque siem-
pre tuvo la necesidad de involucrarse con la clase trabajadora, y porque
justamente para ella “[1]Jo enormemente doloroso del trabajo manual es
que se estd obligado a esforzarse durante largas horas simplemente para
existir” (Weil 2007a 120). Un segundo sentido en la comprension de la
espiritualidad en Weil tiene que ver con la relacion entre la experiencia
y la escritura. Es de esta manera, en esta relacion, como Weil introduce
en su comprension de la espiritualidad el acto de la escritura como el
acceso del “mistico obrero” o el “campesino escritor” a la gracia divi-
na. Es asi como la experiencia mistica se revela crucial para la obra de
Simone Weil, puesto que la descreacion es esa gran renuncia del “yo”
en la que se fusionan la pesadez y la gracia en una “unién armoniosa”
;Cual es esa gracia que transfigura las miserias? ;En qué sentido la es-
critura puede pensarse en Weil como cierto ejercicio de transfiguracion
de la propia miseria?

Para Weil, esta forma particular de sabiduria estaria directamente
ligada a su ejercicio de escritura. El sufrimiento, la experiencia del tra-
bajo manual o el “hastio” no son, entonces, una prueba de resistencia,
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sino mas bien la posibilidad del conocimiento profundo de la miseria
humana que Weil manifiesta mediante la escritura. Recordemos que
en su corta vida (muri6 a los 34 afios) escribié durante casi todos los
dias y que la escritura, para esta pensadora francesa, era, igual que el
trabajo manual, su modo de existencia. De manera que plasmar su ex-
periencia de vida mediante la escritura es una forma de crear su propia
experiencia de insercion en lo real o de dar respuesta a esta precaria e
implacable dindmica de la pesadez (pesantez).

Conclusién

Finalmente, podemos decir que la subjetivaciéon politica puede
pensarse mas alld de una instancia de enunciacion en la esfera publica,
o mas alla de la completa transparencia de un sujeto auténomo en un
escenario de inteligibilidad de una racionalidad discursiva. Como he-
mos visto, ademds de esta manera de entender la subjetivacion politica,
Michel Foucault, Jacques Ranciére y Simone Weil nos proponen nue-
vas formas de asumir lo que es tomado como mundo comun y nuevas
formas de pensar y reconfigurar el escenario de lo politico en relacién
con nuevas formas de considerar los modos de percepcion, la mirada,
el trabajo manual, la espiritualidad o la escritura. Estas formas de con-
cebir la subjetivacion politica nos permiten afirmar que esta no puede
asumirse de una manera nica, consensual y exclusiva en un escenario
publico de enunciacién. La filosofia se juega hoy en distintos espacios
artisticos, éticos y espirituales, donde se despliega no solamente una
subjetivacion politica, sino distintos caminos y transitos de las subje-
tivaciones politicas, éticas y artisticas.
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