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La diaspora judia entre Amsterdam y el Brasil holandés

Ronaldo Vainfas

Resumen

El articulo discute el tema de la diaspora sefardi desde la Peninsula Ibérica hacia
Holanda, con énfasis en el proceso de reconstruccion de la identidad judia, sobre todo en
el caso de los portugueses emigrados. Examina los conceptos de rejudaizaciéon y de
"judios nuevos" en contraste con la condicién marrana o criptojudia de los cristianos
nuevos residentes en el mundo ibérico. Profundiza, por fin, el analisis de algunas
experiencias concretas de "judios nuevos" que pasaron de Amsterdam hacia Brasil
durante el periodo de dominacion holandesa en las capitanias azucareras del norte, entre
1630 y 1654, utilizando sobre todo la documentacion inquisitorial.
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Abstract

The paper discusses the subject of the sephardi Diaspora from the Iberic Peninsula to
Holland, making emphasis in the Jewish identity reconstruction process, especially in the
case of migrated Portuguese. It examines the concepts of rejewishment and “New Jews”
in contrast to the pig or cryptojewish condition of the New Christians living in the Iberic
World. Finally, it deepens in the analysis of some concrete experiences from “New Jews”
who traveled from Amsterdam to Brasil during the Dutch domination period in the north
sugar Captaincies, between 1630 and 1654, using specially inquisitorial documentation.
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La diaspora sefardi en la Epoca Moderna es un proceso conocido y cada vez mas
estudiado por los historiadores dedicados a la historia del judaismo. La Peninsula Ibérica,
patria del sefardismo floreciente en la Edad Media, se transformé en tierra de crecientes
persecuciones antijudias o antisemitas desde fines del siglo XIV. En Espafna, las
persecuciones contra los judios resultaron en conversiones masivas y consecuentemente
en la formacion de una importante comunidad de conversos, blanco casi exclusivo de la
Inquisicion instaurada por los Reyes Catdlicos en 1478. En Portugal, donde hasta
entonces no habian ocurrido persecuciones contra los judios, la llegada de miles de ellos
espanoles hizo que el rey D. Manuel decretara la famosa conversion forzada, en 1496, del
mismo modo que lo habia hecho Fernando de Aragén e Isabel de Castilla afios antes. A
su sucesor, el rey D. Juan I, le correspondié la instauracion del Santo Oficio, en 1536.

Las sucesivas olas de persecucion, sea contra los judios, sea contra los conversos o
cristianos nuevos, hizo de la huida una opciéon cada vez mas elegida por individuos o
familias enteras que se mantenian fieles a su religion tradicional o al menos intentaban
escapar de la Inquisicion. Rutas de huida fueron, entonces, estructuradas hacia dos
grandes ejes geograficos: el mundo mediterraneo y el norte europeo.

En el Mediterraneo, vale mencionar el lento, pero firme, surgimiento de comunidades
judias en Marruecos, en el Imperio Otomano o en ltalia, en ciudades como en Livorno o
Venecia. En el norte europeo, microcomunidades sefardies se estructuraron en Francia,
donde el judaismo era también prohibido publicamente, pero tolerado, en la practica,
como en Burdeos, o permitido legalmente, como en Avignon. Estudios de caso de los
documentos inquisitoriales permiten seguir de cerca la migracion de conversos
portugueses a través de Espafna, con escala en Medina de Rio Seco, hacia el sur de
Francia, donde regresaban al judaismo de sus ancestros. Las ciudades y pueblos
franceses con frecuencia eran lugares de paso para Antuérpia, que se torné importante
centro de los sefardies emigrados en el siglo XVI, y para Amsterdam y Hamburgo el siglo
siguiente. Es seguro que las rutas de huida de los sefardies en Europa siguieron la loégica
de la expansion del capital mercantil, como nos indican diversos historiadores, desde
Fernand Braudel. El reciente libro de Jonathan Israel no deja duda a este respecto,
subrayando la importancia crucial de las redes comerciales sefardies en la estructuracion
del capitalismo comercial durante los siglos XVIy XVII."

El principal centro del judaismo sefardi en la Europa del siglo XVII fue, sin duda,
Amsterdam. Muchos historiadores estudiaron y han estudiado el tema en varias partes del
mundo. Pero vale citar a un autor pionero, entre los portugueses, J. Mendes dos
Remédios. En su obra clasica de 1911, Os judeus Portugueses em Amsterdso,’
Remédios estudio, paso a paso, la estructuracion de la comunidad portuguesa en aquella
ciudad, desde los primeros inmigrantes. Encontramos ya, en este libro, valiosas
informaciones sobre la accion del rabino Moisés Uri Levi, quién predicé para los sefardies
portugueses en aleman, siendo traducido por su hijo Aarén Levi, que hablaba castellano.
Mas tarde, Herman Salomon sistematizé esta fase heroica de la diaspora judio-
portuguesa en Holanda, informando que, excepto algunos que individualmente llegaron a

" Jonathan Israel, Diasporas within a Diaspora. Jews, Crypto-Jews and the World Martime Empires, 1540-
1740, Leiden, Brill, 2002.

2 J. Mendes dos Remédios, Os judeus portugueses em Amsterdio (edigio fac-simile das edigdes de 1911 e
1975), Lisboa, Ed.Tavola Redonda, 1990.
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la ciudad entre 1592 y 1596, la primera ola de cristianos nuevos emigré por mar, partiendo
del Minho o de la Isla de la Madera en el afio de 1597, lo que se confirma en la antigua
relacion de Daniel Levi o Miguel de Barrios, 7riumpho del gobierno popular en la casa de
lacob, publicada en 1683. La segunda ola se mezcla con el proceso progresivo de
transformacion de tales cristianos nuevos en judios propiamente dichos, a partir de 1602.°
De todas maneras, la comunidad aumenté considerablemente en los afos siguientes,
aunque estuviera en proceso inicial de formacién. Contaba con aproximadamente 100
personas en 1599, saltd a cerca de 500, en 1615 y sobrepasé los 1000 en 1620. Pero
estos son quizas numeros conservadores. Los Esiatufos da Santa Companhia de Dotar
Ormphans e Donzelas fueron publicados en portugués en el afo 1615 con 460 ejemplares,
lo que permite especular sobre la dimension de la comunidad.

Es conocido el proceso de formacion de la comunidad en su dimension institucional que,
en sus inicios, llegé a contar con tres congregaciones. La primera fue la Bet /acob,
organizada por los rabinos José Pardo y Moisés Ben Arroyo en 1598. En 1608, Isaac
Franco Medeiros fundé la Neweh Shalom, de donde salié mas tarde el importante rabino
Menasseh Ben Israel. En 1618, surgi6 la Bef /srael, fundada por David Bento Osério, en la
cual hizo notable Isaac Aboab da Fonseca, que se pasaria al Brasil en la década de 1640,
siendo nada menos que el primer rabino de las Américas. Las tres congregaciones se
reunieron en 1639, originando la congregacion 7a/mud Tora, la mas duradera y fuerte
comunidad sefardi europea en el siglo XVII, con estatutos propios, rabino principal — el
Haham — y su consejo — el mahamad — compuesto de siete miembros: seis pamassim o
principales y uno tesorero, el gabay.

Los historiadores de las Uultimas décadas ampliaron considerablemente nuestros
conocimientos sobre esta comunidad y plantearon importantes cuestiones para
interpretarla desde una perspectiva a la vez social, cultural y religiosa. Es el caso de
Yosef Kaplan con su libro Judios nuevos en Amsterdam (1996)* o de Miriam Bodian, con
su Hebrews of the Portuguese Nation (1997)’.

Bodian recupera, en su libro, los mas diversos aspectos de una auténtica metamorfosis
que caracterizé el crossing de los cristianos nuevos a la condicién de judios, incluyendo la
circuncision, sea de adultos, sea de nifios, el cambio de nombres, el aprendizaje de
algunas oraciones, a veces del hebraico, la observancia de los ritos principales del
judaismo que la mayoria de ellos desconocia. Amsterdam nos ofrece uno de los mas
importantes ejemplos del renacimiento del judaismo sinagogal de los sefardies, en
contraposicidon a su progresiva desagregacion de la Peninsula I|bérica y regiones
coloniales, operando como polo de atraccion de los conversos portugueses y todavia
espafioles en el siglo XVII.

Mirian Bodian apunta, sin embargo, que este reviva/ del judaismo ibérico en Holanda no
configura una reedicion exacta, no lo podria, de la cultura sefardi hispano-portuguesa de

3 Herman Salomon, Os primeiros portugueses de Amsterdio - documentos do Arquivo Nacional da Torre do
Tombo, 1595-1606, Braga, 1983.

* Yosef Kaplan, Judios Nuevos em Amsterdam: estiidio sobre la histéria social e intelectual del judaismo
sefardi en el siglo XVII, Barcelona, Gedisa editorial, 1996.

> Miriam Bodian, Hebrews of the portuguese nation: conversos and community in early modern Amsterdam,
EUA, Indianapolis, Indiana University Press, 1999.
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la Peninsula, anterior a las conversiones y persecuciones inquisitoriales. Antes que nada,
porque la mayoria de los que se rejudaizaban en Holanda eran formados sobre todo por
conversos. Ademas, porque eran estrechas las relaciones entre los judios de Amsterdam
y los conversos portugueses, alimentadas por la insercién de los dos grupos en las
mismas redes mercantiles y, consecuentemente, por la adhesion de conversos a la
comunidad de Amsterdam, por las sociabilidades entre unos y otros, por los matrimonios
entre conversos y mujeres judias, etc. Las fronteras entre el mundo de los judios de
Amsterdam y los conversos portugueses eran, de hecho, fronteras porosas.

Por otro lado, en este proceso de reconstruccion de identidad en la diaspora holandesa,
los conversos rejudaizantes se esforzaron por elaborar su pasado colectivo hasta el punto
de mitificarlo, unos proclamandose descendientes de los Macabeos, otros de los Levitas.
Este purismo alcanzé asi mismo una auto-imagen que se parecia mucho al ideal de
limpieza de sangre, en verdad uno entre varios rasgos del iberismo, a veces nostalgico,
gue marcaba la comunidad. Las fuentes literarias lo confirman, revelando fuerte adhesion
a un sentido de honor y a los valores aristocraticos tipicamente ibéricos. Esto sin hablar
en los términos utilizados por los catélicos para identificar su propio pueblo o religion,
como Gente de /a Nacion, en el primer caso, y Ley de Moisés, en el segundo caso.

El judaismo portugués de Amsterdam, por una parte radical y por otra mezclado, llevé a
que Yosef Kaplan designase su practicante como judio nuevo, en contraposicion al
cristiano nuevo de la Peninsula, término originario de ese ultimo concepto. Kaplan
subraya rasgos similares a los observados por Bodian para caracterizar el perfil cultural
de la comunidad y sus ambigiiedades de identidad. Cuestiona en cierto sentido, al
judaismo de los judios nuevos, cuando afirma que “mientras algunos de ellos habian
logrado recoger alguna informacién sobre la fé, el pensamiento y los preceptos judaicos
(...) estos conocimientos generalmente derivaban de fuentes secundarias, que en su
mayoria no eran sino escritos cristianos, y algunas veces incluso obras polémicas
antijudias, que fueron redactadas expresamente para combatir y refutar los principios del
judaismo y sus practicas. Kaplan concluye sin rodeos: “Para la mayoria de estos judios
nuevos,sla primera comunidad judia que conocieron fue la que ellos mismos habian
creado”.

Sin embargo, el concepto de judio nuevo de Kaplan es, sin duda, muy operativo para
examinar el problema de la identidad cultural de los judios portugueses en Amsterdam
que se fueron al Brasil y parece valer igualmente para la mayoria de los neoconversos al
judaismo, gente nacida y criada en sociedades catélicas. Pero Kaplan sabe muy bien que
esta reconstruccion del judaismo en Holanda fue mas compleja. Antes que nada, su
reconstruccion estuvo basada, sea en términos religiosos, sea en términos institucionales,
en la importacion de rabinos sefardies de otras partes, donde la diaspora sefardi era mas
antigua y estructurada. Bastaria citar el rol que jugd Joseph Pardo, a comienzos del siglo
XVIl, o de Saul Morteira, un poco mas tarde, los dos llegaron de Venecia para organizar
las congregaciones judias de Amsterdam. O también Issac Uziel, importante rabino de
Fez, en Marruecos, que jugo papel similar. El modelo institucional, y el mismo nombre de
la comunidad de Amsterdam, Talmud Tora, fue el de Venecia, donde la comunidad, mas
antigua, se habia estructurado por judios que no pasaron por la experiencia

%Y. Kaplan, Op. cit,, p. 26.



Facultad de Ciencias Humanas y Econdmicas
Escuela de Historia
Revista Historia y Sociedad

cristianizadora que alcanzaron los judios espafoles y portugueses. La comunidad judia de
Venecia era, por asi decirlo, formada originalmente por judios viejos. Hombres que
conocian perfectamente el Talmud, el hebraico, las tradiciones, ritos e historia judaicas.

De todos modos, la inmigracion de los judios portugueses hacia Brasil, tras la conquista
holandesa de Pernambuco, en 1630, se compuso principalmente por los que Kaplan llama
judios nuevos. Sobretodo a partir de 1635, muchos viajaron solos o en familia, sea
pagando por el viaje, sea ayudados por la propia congregacion judia de Holanda, o sea
financiados por la Compania de las indias Occidentales holandesa.

La presencia de los judios portugueses en las conquistas holandesas del Brasil es, en
verdad, un tema aun poco estudiado o al menos poco profundizado en la bibliografia
sobre la historia colonial brasilefia. Pero vale mencionar algunos clasicos, asi como
historiadores mas recientes que se dedican a la investigacion de este tema fascinante.
Asi, es obligatorio mencionar los trabajos de Arnold Wiznitzer, 7he records of the earliest
Jewish community in the New World,' publicado en 1954, y su preciosa traduccién del
Libro de Actas de las congregaciones judias de Brasil, publicado en separata de los Anais
da Biblioteca Nacional al afio siguiente.® Imposible no mencionar los estudios contenidos
en el libro O Brasil e os Holandeses, obra de 1999, particularmente el articulo de
Nachman Falbel® sobre Mennasseh ben Israel y el de Leonardo Dantas Silva'® sobre la
comunidad judaica de Recife. Imposible no subrayar la magnifica obra de José Antbnio
Gonsalves de Mello, que ya en su antiguo 7empo dos Flamengos, de 1947, presentd
paginas preciosas sobre nuestro tema. Pero nada supera el libro Gente da Nacéo,
especialmente la segunda parte, “A Nagdo judaica em Pernambuco’, texto en todos los
aspectos fundamental."

En los ultimos afios, valiosa contribucidon ofrecieron el libro de Bruno Feitler, /nquisition,
Juifs et nouveaux-chétiens au Brésil Colonial,* y la tesis todavia inédita de Marco Anténio
Nunes da Silva, O Brasil holandés nos Cadernos do Promotor,"® sustentada en la USP
(2003), que profundizo el analisis de aquellos codices inquisitoriales.

Por otro lado, hay diversos documentos para el estudio de los judios de Recife que aun
se encuentran poco explorados. Asi ocurre con las ascamot, es decir, las resoluciones del
consejo judaico de la ciudad. O de la correspondencia entre la congregacion de Recife y
la 7almud Tora de Amsterdam. Es también el caso de las fuentes del Sinodo de la Iglesia

" Arnold Wiznitzer, The records of the earliest Jewish community in the New World, New York, American
Jewish Historical Society, 1954.

¥ «O Livro de Atas das Congregagdes Judaicas Zur Israel em Recife ¢ Magen Abraham em Mauricia, Brasil,
1648-1653”, Separata do vol. 74, dos Anais da Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro, Biblioteca Nacional,
1955.

° Nachman Falbel, “Mennasseh ben Israel e o Brasil”, en: Paulo Herkenkhoof (org), O Brasil e os holandeses,
Rio de Janeiro, Sextante Artes, 1999, pp. 160-175.

' Leonardo Dantas Silva, “Zur Israel”, en: Paulo Herkenhoof (org), Op. cit., pp. 176-191.

1 José Antdnio Gonsalves de Mello, Gente da Nagdo: cristos-novos e judeus em Pernambuco, 1542-1654. 2%,
ed. Recife, Massangana/Fundag@o Joaquim Nabuco, 1996.

" Bruno Feitler, Inquisition, juifs et nouveaux chrétiens dans les capitaneries du nord de I’Etat du Brésil
(XVII-XVIII siecles), Paris, EHESS, 2001.

3 Marco Antonio Nunes Silva, O Brasil holandés nos Cadernos do Promotor, Tese de doutorado defendidada
na USP, Sdo Paulo, 2003.
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Reformada, que se implanté en Pernambuco en los afios 1640; dicha Iglesia se constituyo
en uno de los principales enemigos de los judios en el Brasil holandés. Lo mismo vale
decir para los documentos producidos por los diversos organismos del gobierno holandés
relacionados con Brasil, incluso documentos fiscales de la Compania holandesa de
comercio. Estos ultimos han permitido alcanzar la enorme importancia desempefiada por
los judios en los negocios coloniales, desde el pequefio comercio hasta los grandes
negocios con tabaco, azucar y esclavos. Pero, para profundizar la experiencia de los
judios nuevos en la sociedad colonial dominada por los holandeses, nada mejor que los
documentos inquisitoriales, sobre todo los procesos completos depositados en el Archivo
Nacional de la Torre del Tombo, en Lisboa.

De la presencia judia en la capitania de Pernambuco tenemos hasta evidencias
materiales. A partir de las excavaciones empezadas en 1999 fue posible reconstruir la
primera sinagoga de las Américas, localizada en la ciudad de Recife, que hoy abriga el
Centro Cultural Judaico de Pernambuco. De la antigua sinagoga no quedé mucho, a
excepcion del Mikvé, espacio destinado a los bafos de purificacion espiritual. Pero si fue
posible reconstituir los rasgos generales del edificio que, después de la expulsion de los
holandeses, en 1654, fue transferido al capitan general de los luso-brasilefios en la guerra
y, sucesivamente, a los Oratorianos y a la Misericordia de Recife."

Quedaba la sinagoga en la Calle del Bode, desde luego llamada la Calle de los Judios,
Jodenstraal, rebautizada Calle del Buen JesuUs tras la restauracién portuguesa en la
region. La casa fue erigida entre 1640 y 1641, pero la sinagoga, como institucion, funciono
desde 1636, cuando se fundo la Kahal Kadosh Zur Israel o Santa Congregacion de Recife
de lIsrael. A partir de esta congregacion se organizd la comunidad judia del Brasil
holandés, dirigida por el rabi Isaac Aboab da Fonseca,' asesorado por el mahamad,
consejo compuesto por los principales judios, el cual tenia poder sobre todos los judios
residentes en las tierras bajo el dominio holandés, llamados en hebraico yahidim, es decir,
jefes de familia, miembros de la comunidad.

Es también seguro que otra congregacion se fundé en Pernambuco al afio siguiente,
localizada en Mauricia, la isla de Antonio Vaz. Fue llamada Kahal/ Kadosh Magen
Abraham o Santa Congregacién del Escudo de Abraham. La razén inmediata para el
surgimiento de otra congregacion, segun las relaciones de la época, fue la necesidad que
tenian los judios de la isla, cada vez mas numerosos, en tener sinagoga propia para
celebrar el Shabbat, una vez que, como es sabido, no podian trabajar en este dia, ni
pasar en barco a la ciudad de Recife. Solicitaron, entonces, autorizacion del mahamad de
la Zur Israel para erigir la sinagoga, que pronto se transformd en congregacion rival, con
autoridades propias y rabino principal, el sabio Moisés Raphael d"Aguillar.

Las dos sinagogas o congregaciones funcionaron paralelamente hasta 1648, afio en que
se reunieron bajo la autoridad de la Zur Israel. No se sabe todavia como las dos
compartieron la organizacion de la vida de los judios por casi 10 anos, pero la unificacion
no fue tranquila. Hubo hasta la intervencién de las autoridades holandesas solicitadas por
la Zur Israel, ademas de un verdadero ultimatum de la Talmud Tora de Amsterdam, que

" Apud Gente da Nagio, p.230.
" Yosef Kaplan, “El perfil cultural de tres rabinos sefardies a través del analisis de sus bibliotecas”, en: Jaime
Contreras et al. (orgs), Op. cit, pp. 269-286.
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advirtié que suspenderia las ayudas financieras a los judios de Brasil si no se unificaban
las congregaciones. Bruno Feitler nos presenta algunos hechos decisivos del citado
conflicto, algunos de ellos de tipo doctrinario.'® Podriamos resumirlos, en este particular,
subrayando la orientacion mas abierta de Isaac Aboab da Fonseca, rabino de la Zur
Israel, hombre muy dedicado a la conversion o reconversion de los cristianos nuevos de
Brasil, en contraste con la orientacion aparentemente mas rigorista del rabino da Magen
Abraham con respecto a la observancia de los ritos.

Pero esta es solamente una parte de la explicaciéon. Lo mas espantoso, de todos modos,
es constatar la existencia de un conflicto institucional en el propio seno de la comunidad
judaico-portuguesa de Pernambuco, tierra que acogia a los judios, sin embargo los
hostilizaba, como lo hacian, a su vez, los predicantes del Sinodo calvinista. Ademas, los
peligros aumentaron mucho después de 1645, con la irrupcion de la rebelidn luso-
brasilefia contra los holandeses y la posibilidad concreta de restauracion catdlica en la
capitania.

El encuentro de los judios nuevos de Amsterdam con los conversos de Brasil fue, en
todos los sentidos, extraordinario, antes que nada porque sus proporciones y naturaleza
fueron muy distintos del tipo de contacto que se realizaba en Amsterdam.

Vale recordar que, al menos en principio, parte considerable de los cristianos nuevos que
seguian para Amsterdam lo hacia en busqueda de sus origenes y animados por el deseo
de convertirse al judaismo. Y si, hubo conversos que preferian no ingresar en la
comunidad judaico-portuguesa de Holanda, tampoco se quedaban en la observancia del
catolicismo, una vez que este era prohibido en Amsterdam. En el caso del encuentro entre
los judios y conversos en Brasil, el cuadro era completamente diferente: los judios
siguieron para Pernambuco para hacer negocios y construir, también alli, sus
congregaciones judias, y se hallaron con una vasta comunidad de conversos que vivian
como catdlicos.

De parte de los judios, las actitudes oscilaron desde la complacencia y consecuente
determinacion de convertirse a cristianos nuevos residentes en Pernambuco a la ley de
sus ancestros, hasta el rechazo total en incorporarlos, dado que algunos los consideraban
idolatras e ignorantes en la ley de Moisés. De parte de los conversos, las oscilaciones no
fueron menores. Hubo muchos individuos o familias que atendieron al llamado de los
prosélitos del judaismo e ingresaron en la sinagoga. Hubo los que se resistieron
totalmente a la adhesion. Y hubo muchos, quizas la mayoria, que se quedaron divididos
entre los dos mundos. Pero también entre los judios hubo ambigliedades considerables.

Vale la pena esbozar una tipologia general de las actitudes, sea de los judios nuevos, sea
de los cristianos nuevos en contacto, lo que solamente se vuelve posible gracias a los
procesos inquisitoriales que victimaron diversos individuos durante la guerra contra los
holandeses o después de la restauracion portuguesa en la capitania.

1 — Judios nuevos radicales, es decir, individuos que habian emigrado muy jévenes para
Holanda, viviendo algun tiempo en Francia o Hamburgo hasta pasar a Amsterdam.

16 Bruno Feitler, Inquisition, juifs et nouveaux-chrétiens au Brésil, Leuven, Leuven University Press, 2003,
pp- 145 e segs.
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Muchos eran nifios, aprendian hebraico en las escuelas judias y asumian completamente
la identidad judia, lo que ejemplifica el proceso de rejudaizacion avanzado que podria
alcanzar a muchos que, en verdad, habian nacido en medio cristiano. Algunos de ellos
por azar fueron enviados a la Inquisicion, después de capturados por los portugueses en
las guerras contra Holanda. Fueron obligados a abjurar del judaismo y a regresar al
catolicismo que conocian mal, aunque algunos después volvian a abrazar el judaismo y
pocos preferian morir antes que renegar de la religion judaica.

2 — Judios nuevos renegados, o sea, individuos que, no obstante resocializados al medio
judio holandés, terminaron convencidos por los catélicos, unos frailes o padres, u otros
conversos, de que la ley de Moisés era erronea y la verdadera era la cristiana. Miguel
Francés'’ fue uno de de los renegados que mencioné, hombre que renegé del judaismo
aun antes de ser preso y enviado a los inquisidores. Criado como catélico, fue rejudaizado
en Hamburgo, a la edad de 15 afos, de donde siguié para Holanda, después hacia Brasil
en los afios 1640. Reducido al catolicismo por un fraile, no escaparia del Santo Oficio, en
1646, a causa de denuncias de varias personas que sabian de su pasado judio. A los 15
afios, fue a Holanda y de ahi al Brasil. Se mostré desde luego muy arrepentido delante de
los inquisidores por haber vivido como judio por tan largo tiempo y, como prueba de su
contricion, se volvié un importante delator de un niumero elevadisimo de cristianos nuevos
de Brasil, Hamburgo y Amsterdam que se habian pasado al judaismo. Presento
informaciones detalladas sobre nombres, familias, redes y por supuesto, sobre las
ceremonias judias de las sinagogas portuguesas. Su actitud fue bien recibida por los
inquisidores, que aceptaron su arrepentimiento y lo sentenciaron muy blandamente. Con
él, otros judios nuevos adoptaron una conducta similar delante del Santo Oficio, sea por
miedo, por interés o, quizas, porque desistieron de corazon de la religion judia.

3 — Judios nuevos divididos, quizas la mayoria: Eran hombres que se resocializaron como
judios, pero mantenian dudas en grados variables sobre esta opcion, sea porque no
habian asumido completamente la nueva identidad, sea porque sufrieron estigmas de la
comunidad judia a causa de su fragil judaismo, sea por dudar de su opcion judaica en
contacto con la comunidad catodlica de Brasil, incluso con cristianos nuevos convencidos
de que la ley cristiana era la mejor. Pero las circunstancias de estos casos son muy
variadas y vale la pena subrayar que muchos solamente admitieron sus errores judios
bajo presién inquisitorial. De todos modos, los procesos del Santo Oficio sugieren, que en
tales casos, las dudas religiosas y de identidad de esos hombres venian de lejos.

4 — Cristianos nuevos adherentes al judaismo, estos son hombres que residian hacia
mucho en Brasil y tenian contacto con los judios nuevos y abandonaron el catolicismo, se
sometieron a la circuncision e intentaran aprender los ritos y creencias del judaismo. Pero
estos eran como un espejo de los “judios nuevos divididos” de los que hablé antes, y
quizas vivieron todavia mas desgarrados entre las dos leyes religiosas. En este caso,
eran hombres que se habian criado en el medio catélico y casi no conocian el judaismo.
Con frecuencia eran tratados por los parnassim de Recife con escepticismo, a causa de
su ignorancia en asuntos judios, y a veces lo eran también por sus familiares cristianos
viejos o nuevos que habian permanecido catdlicos. La mayoria de ellos regreso al

"7 Instituto dos Arquivos Nacionais Torre do Tombo (IANTT), Inquisicio de Lisboa, processo 7276.
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catolicismo después que los holandeses y sus aliados judios fueron expulsados del Brasil
— y otros mucho antes.

5 — Cristianos nuevos que resistieron al judaismo, sobre los cuales practicamente no hay
procesos, por razones evidentes. Pero hay registro de muchas actitudes de conversos
contrarios al judaismo en las entrelineas de procesos inquisitoriales o en otros cddices,
como los Cuadernos del Promotor examinados por Marco Antdnio Silva. Se puede
percibir que una buena parte de los conversos mantuvo distancia de la comunidad judia,
sea por miedo, sea por no identificarse con los judios, sea por conviccion catélica. Uno de
los pocos casos procesados fue el de Mateus da Costa'®, hacendado con plantaciones de
cafa de azucar, hombre que aun bajo tormento negd su adhesién al judaismo, aunque
admitiera que sus hijos ingresaron en la sinagoga de Recife. Caso dramatico que
ejemplificaba un rechazo radical del judaismo por parte de un converso.

De la tipologia pasemos a la experiencia concreta, al “nombre” y al “como”, como diria
Carlo Ginzburg, convencidos de que el analisis mas verticalizado de algunos casos
permitira alcanzar la complejidad y las sutilezas de los procesos de rejudaizacion,
fragmentacién identitaria y recristianizacion. Empecemos con el caso emblematico de
Isaque de Castro, biografiado por Elias Lipiner en un libro célebre.™

Hijo de conversos portugueses, Isaque fue bautizado en 1625 como Juan de Liz.
Resistiéendose a conservar las apariencias cristianas, su familia huyé de Portugal, paso
por Francia, como tantas otras, y se fij6 en Amsterdam. Regresaron todos al judaismo,
cambiaron de nombre, los hombres se circuncidaron. Isaque estudio filosofia, medicina y
contaba con menos de 20 afios cuando viajo al Brasil dominado por los holandeses.
Joven de pocos recursos, como la mayoria de los judios portugueses de Recife, Isaque
viajo con su tio, se dedico al pequefio comercio y, por supuesto, frecuento la sinagoga de
la Zur Israel. El historiador I. S. Emmanuel, en su articulo Seventeenth-century Brazilian
Jewry (1962),%° caracterizé a Izaque de Castro como uno de los “cazadores de fortuna”
salidos de Holanda para las “tierras de idolatria” en busqueda de mejores oportunidades.

Su posterior proceso inquisitorial menciona todavia un delito de muerte que habria
cometido en Holanda como motivo de la huida para Brasil, lo que no es seguro. Pero hay,
por otro lado, registro de peleas de Isaque con otros judios, en la ciudad de Recife, a
causa de negocios o deudas no saldadas. Isaque era un joven dado a peleas, no hay
duda de ello. Cerca de 1644 siguid para Bahia, hecho también controvertido, unos
asegurando que siguid para tratar de negocios como representante de mercaderes
abastados de Pernambuco, otros que huia de deudas no pagadas.

De todas maneras, lIzaque fue seguramente a tratar también de religién en la capitania de
Bahia. Hay denuncias de que fuera contratado como maestro de judaismo para la
ensenaza de hijos de cristianos nuevos en la ciudad de Salvador, en particular de los hijos
del gran mercader Diogo de Ledo. Ademas de hablar portugués, Isaque, hablaba
castellano y holandés, conocia el hebraico y el latin. Muchas denuncias registran que

BIANTT, Inquisi¢ao de Lisboa, processo 306.
 Elias Lipiner, Isaque de Castro: o mancebo que veio preso do Brasil, Recife, Massangana, 1992.
20 .. .

Apud E. Lipiner, Op. cit, p. 51.
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Isaque paso6 a actuar como profesor de judaismo en la ciudad, ensefando en las cripto-
synagogas bahianas.

La decision de Isaque de pasarse a Bahia, capital de la América Portuguesa, fue muy
peligrosa, sobre todo porque al afio siguiente empezaria, en Pernambuco, la guerra de los
luso-brasilefios contra los holandeses. Aun en 1644 se conspiraba en toda parte, eran
evidentes las conexiones entre los futuros rebeldes de Pernambuco y las autoridades
portuguesas de Bahia, y los judios eran vistos por los portugueses como potenciales
espias. lzaque fue preso por orden del gobernador de Bahia como sospechoso de espiar
al gobierno portugués y desde luego fue enviado al obispo por ser cristiano nuevo
judaizante. La guerra de restauracion y el Santo Oficio seguian juntos. En enero de 1645
Izaque fue enviado para la Inquisiciéon de Lisboa.

Interrogado por los inquisidores, Izaque intenté escapar de las acusaciones insistiendo en
que él no era cristiano, sino judio, y por lo tanto quedaba fuera de la alzada inquisitorial.
No era una tactica original: muchos judios nuevos bautizados cristianos decian lo mismo.
Izaque fue uno de los que se malogré en este intento. Fue procesado y terminé por
confesar, después de muchas sesiones, su condicidon originaria de converso y paso a
desafiar los inquisidores. Afirmo la excelencia de la religidon judaica, su superioridad en
relacién a la cristiana y, aun, afirmd que los holandeses eran prosperos y derrotaban a
sus enemigos porque tuvieron la sabiduria de recibir a los judios huidos de Portugal.

Izaque de Castro jamas abjurd del judaismo y por ello fue condenado a la hoguera, en
1648. Fue uno de los raros condenados a morir quemado vivo en la historia del Santo
Oficio portugués, sin antes ser garroteado, como la mayoria, porque, aun en la hora de la
muerte, rechazo la ley de Cristo.

Una situaciéon muy distinta, que vale comparar al caso de Izaque de Castro, fue la de los
prisioneros del fuerte Mauricio, el grupo de judios capturados en Pernambuco en medio
de la guerra luso-holandesa. El fuerte fue tomado por los portugueses el 18 de septiembre
de 1645, una de las primeras victorias de los restauradores. Casi 200 hombres fueron
cautivos, la mayoria compuesta por soldados holandeses, ingleses, franceses, alemanes,
polacos, escoceses y, diez judios”.

Enviados hacia Bahia y después a Portugal, los judios fueron desde luego transferidos a
la Inquisicién. Cuatro de ellos ni siquiera hablaban portugués y solamente permanecieron
presos para prestar testimonios sobre los demas. Eran judios ashkenazies y se llamaban
Jehuda bar Jacob, también conocido como Jacob Polaco, y David Michael, Isaac
Joahanis e Shalomon bar Jacob, los tres ultimos alemanes.

Los demas eran jovenes sefardies, el mas viejo con menos de 40 afos, hablaban
portugués, pero también otras lenguas. Garantizaron todos al inquisidor que eran
naturales de Amsterdam, Hamburgo o Francia, esperando asi librarse de la Inquisicion,
pues como judios de nacimiento no podrian ser acusados de herejes. Sus nombres:
Samuel Velho, David Shalom, Abraham Bueno, Isaac de Carvalho y Abraham Mendes,
este ultimo el mas joven, con edad de 22 afos.
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La Inquisicion de Lisboa buscod operar con maxima prudencia en este caso, pues la
coyuntura politica era compleja. Antes que nada porque Portugal logré separarse de
Espafia, en 1640, y negociaba entonces una alianza con Holanda contra el enemigo
comun espanol. Embajadores fueron enviados hacia Holanda desde 1641 con la mision
de negociar principalmente la devolucién de las colonias conquistadas al imperio
portugués en tiempo de la Union Ibérica. La propia rebelion en Brasil contra los
holandeses era entonces un considerable incémodo para los diplomaticos portugueses en
Holanda. Pero peor era capturar vasallos del Principe de Orange y no libertarlos, como
fue firmado en los tratados entre las dos potencias. El articulo 25 del tratado de 1641
protegia claramente las personas y bienes de los subditos de Holanda cualquiera que
fuera su religidn, clausula relacionada evidentemente a los judios.?' La 7almud Tord se
esforzo por obtener las mayores garantias junto a los Estados Generales de Holanda vy,
con efecto, en septiembre de 1645, publicaron la Carta en favor de /la Nacion Judaica de
Brasil, confirmando que, en caso de acuerdo con los enemigos, los judios gozarian de los
mismos privilegios que los holandeses, sin ninguna diferencia.?

La alianza entre judios y holandeses se manifestd en el caso de los cautivos del fuerte
Mauricio. La Talmud Tora representé junto a los Estados Generales y ellos peticionaron al
embajador y al propio rey portugués, Don Joao IV, para libertar los sefardies presos en la
carcel inquisitorial. El mismo rey contestd a las protestas holandesas, declarando que los
judios alemanes o polacos estaban ya libres y tres de los sefardies serian libertados lo
mas rapido posible. Pero todavia no se podria liberarlos, ya que entendia el monarca que
asuntos de religién no estaban previstos en los tratados celebrados.?

El Rey D. Jodo IV tenia, entonces, relaciones dificiles con la Inquisicion, porque los
jesuitas de su consejo, sobre todo el Padre Antonio Vieira, eran favorables a los
conversos y se oponian al Santo Oficio. El caso de los diez judios estaba, por lo tanto,
relacionado a las complicadas tensiones internacionales e internas del reino portugués.
Aunque libre de Espafa, Portugal estaba en guerra contra ella y muy fragilizado.

De todos modos, la Inquisicion fue cautelosa. Buscé averiguar, antes que nada, si los
sefardies eran naturales de otros paises, como decian, o si eran portugueses. Le
preguntaron al polaco Jehuda bar Jacob, que no logré aclarar la materia, aunque afirmara
que los judios en causa parecian hablar mejor el portugués, quizas porque eran hijos de
portugueses emigrados®*. El Santo Oficio envié, entonces, un Familiar experto en
holandés y otras lenguas, Guillermo Rozem, que traté con cada uno de los sefardies. Su
conclusién fue la de que Samuel Velho y David Shalom no eran holandeses, porque
hablaban mal la lengua, pero los otros podrian ser naturales de Holanda, como Samuel
Israel y Isaac Carvalho; de Hamburgo, como Abraham Mendes; o Francia, como Abraham
Bueno, que hablaba bien francés. El hecho de que todos hablaban bien portugués Rozem

2l Bvaldo Cabral de Mello, O negocio do Brasil: Portugal, os Paises Baixos e o Nordeste, 1641-1669, 3a.
edicdo revista, Rio de Janeiro, Topbooks, p. 41.

2 J.A.Gonsalves de Mello, Op. cit, p. 303.

= Ibid., p. 321.

2 E] testimonio Jacob Polaco, el 11 de agosto de 1646, ha sido trasladado en los diversos procesos de los reos
en causa. Por ejemplo, IANTT, Inquisi¢ao de Lisboa, proceso 11362 de Gabriel Mendes (Abraham Mendes),
microfilme 4889, ff. 6-9.
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lo relaciond con que todos eran hijos de portugueses y estos vivian en barrio propio, en
Amsterdam, por ejemplo, y solamente trataban con los holandeses para negocios.?’

El Santo Oficio averigué mas, convocéd soldados holandeses e ingleses que habian
luchado en Brasil junto a los judios, hizo varias diligencias, y llegé a la conclusién de que
tres eran bautizados catélicos: Abraham Bueno, que se decia franceés, pero en Francia no
se permitia el judaismo libre; Samuel Velho y Abraham Mendes, pues alcanzo la
certificacion de bautismo de los dos en Portugal. Por alguna razén que desconozco, el
Santo Oficio libertd6 David Shalom, el que peor hablaba holandés y a Samuel Israel, el
mas viejo de los presos, hombre que actuaba como rabino de los judios en el pueblo
cercano al fuerte Mauricio.

Los diez judios se redujeron, por lo tanto, a tres y el Santo Oficio estaba seguro en sus
sospechas. Eran los tres bautizados catélicos con nombres diferentes a los que
presentaron inicialmente, adquiridos en los momentos de judaizacién. Samuel Velho era
Jodo Nunes Velho. Abraham Mendes era Gabriel Mendes. Abraham Bueno era Diogo
Henriques. Pero los reos se mantuvieron negativos por algun tiempo, insistiendo en que
eran judios de nacimiento y no admitieron jurar por los santos evangelios en las sesiones
de interrogatorio, sino por el Dios verdadero y unico. Samuel Velho fue uno de los mas
osados, porque ademas de decir que era judio y el Santo Oficio no le podria obligar a ser
cristiano, afirmd que aunque fuera bautizado no se podria cargar contra él por ser vasallo
del Principe de Orange y protegido por los tratados firmados entre Portugal y Holanda.?®

Pero la resistencia no duré mucho y todos admitieron su bautismo cuando nifios o aun
muy jovenes, ademas de su posterior huida de Portugal, con sus familias o enviados por
ellas, para el norte europeo. Eran judios nuevos tipicos. El mas joven era Gabriel Mendes
de 22 afios, natural de Oporto. Habia sido enviado para Hamburgo por su madre, tras la
muerte de su padre, cuando tenia 10 u 11 anos. Alli fue convencido por judios
portugueses para hacerse la circuncision, lo que aceptd, después de adoctrinado.
Frecuentd la sinagoga de Hamburgo y pasé a Amsterdam, donde se embarcd hacia
Brasil.

También Jodo Nunes Velho era natural del Oporto, pero huiria para Amsterdam con edad
de 16 o 17 afos, donde fue acogido por los tios que le convencieron a circuncidarse.
Como muchos judios nuevos de origen portugués, Joao frecuentod la sinagoga y paso al
Brasil holandés, donde practicé el comercio y luché al lado de los holandeses contra los
restauradores.

Abraham Bueno, bautizado catdlico como Diogo Henriques, tuvo una historia mas
complicada. Su familia estaba en huida, cerca de 1630, su madre embarazada, y en la
villa de Medina del Rio Seco, en Castilla, habia dado a luz. La familia se quedo en Castilla
por cuatro meses, a causa de una enfermedad de su madre, y para no despertar
sospechas en el pueblo, bautizaron al nifio. De Medina del Rio siguieron hacia el sur de
Francia, siendo acogidos por parientes en Bastide, cerca de Burdeos. Diogo fue
circuncidado a los diez meses y vivio en Bastide hasta los 15 afios de edad como

» Lo mismo en el caso de Guilherme Rozem. Idem em relagdo ao depoimento de Guilherme Rozem, el 17 de
agosto de 1646, ibid, ff. 10 e segs.

% JANTT, Inquisigdo de Lisboa, processo 11575, microifilme 4896, ff. 70v-73, “exame acerca do batismo que
nega”, el 12 de abril de 1647.
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criptojudio, una vez que en Francia no se permitia el judaismo, aunque, no molestaban a
los judios desde que fueran bautizados. Diogo viajo después a Espafia y termin6é en
Amsterdam, donde pasé al Brasil holandés, la ruta seguida por muchos judios
portugueses en el siglo XVII.

Los casos en cuestion permiten reconstituir rasgos importantes de la transformacion
sufrida por nifios o jovenes que, bautizados cristianos y viviendo en el medio cristiano,
terminaron abrazando las tradiciones y creencias de sus antepasados. Gabriel Mendes,
por ejemplo, se acordaba de la iglesia que frecuentaba cuando nifio, pero no de los
nombres de sus padrinos. No fuera crismado, ni hiciera la primera comunion, sin embargo
de asistir a las misas dominicales con su familia y de conocer el Padre Nuestro, el
avemaria y la Salve Regina. Diogo Henriques estudié en escuela catélica en Bastide,
donde aprendi6 alguna cosa de latin y las principales oraciones catélicas en francés. Pero
no las rezaba. Confuso, pregunté a su padre, en una ocasion, porque los nifios franceses
iban a la iglesia y no eran circuncidados, mientras él no iba y lo era.?’

De todos modos, principalmente cuando pasaron a Amsterdam, los tres se convirtieron
en judios publicos. Segun confesaron al Inquisidor, durante su juventud en Holanda o
Brasil, donde frecuentaron sinagogas, no creian en la Santisima Trinidad, sino en el Dios
unico; no creian en los sacramentos de la Iglesia, y jamas se confesaban porque no
juzgaban equivocada su religion judia; no creian en los santos, ni en la Virgen; no creian
en la salvacién prometida por la Iglesia de Roma; no creian que el Mesias habia llegado
ya para redimir la humanidad, al revés, aun lo esperaban.

Sin embargo, eran hombres con doble formacién religiosa, aunque la catdlica era muy
imperfecta si se la comparaba con la judaica. Su trayectoria confirma lo que muchos
investigadores han apuntado sobre la existencia de redes de parientes o de amistad que
socializaban los huidos de Portugal en Francia, Amsterdam o Hamburgo y los
adoctrinaban en la fe judia. Todos los reos lo confirman con detalles, incluso los nombres
de parientes, las circunstancias de la circuncisién, la manera como empezaron a vivir
como judios y como fueron instruidos.

El judaismo vivido en Holanda o Brasil era totalmente distinto del criptojudaismo de los
cristianos nuevos coloniales, en general limitado a la observancia del Shabatt, de ritos
funerarios o de las interdicciones alimentarias tradicionales. En lo que toca a los judios
nuevos, vale subrayar el renacimiento del binomio casa-sinagoga en el seno de la
comunidad. Celebraban las fiestas judias, el Pessah, el Purim, el Quipur, que todos
sabian describir muy bien, sea los ritos, sea el significado de cada una de las fiestas. Iban
dos o tres veces a la sinagoga diariamente. Rezaban la Amida, la oracién en pié, recitada
en voz baja con el rostro vuelto hacia Jerusalén. Rezaban la Shema o Sama, oracién que
empieza con la frase Shema Israel Adonay Eloheno Adonay Ehad.

Pero estas y otras oraciones no eran recitadas en hebraico, sino en castellano, mezclando
palabras hebraicas con la oracidon espafiola. La Shema, por ejemplo, empezaba con
Sema Israel Adonay Dios mioy la Amida con Bendifo Tu Adonay Nuestro. Joao Nunes
Velho menciond, como muchos otros, la lectura de libros en castellano con las oraciones

z IANTT, Inquisi¢do de Lisboa, proceso 1770, microfilme 4895, f. 59v.
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judaicas principales, posiblemente una adaptacion de la Biblia de Ferrara. Publicada en
1553 por Jerénimo de Vargas, espanol, y Duarte Pinel, portugués, fue la primera biblia en
lengua castellana, restringida evidentemente al Antiguo Testamento. En el frontispicio de
la primera edicién se puede leer: “biblia en lengua espafola traducida palabra por palabra
de la verdad hebraica”.?®

En verdad, a excepcion de los sabios de la comunidad judia en la diaspora - porque ellos
sabian no solo hebraico sino también latin y otras lenguas — la inmensa mayoria de los
nuevos judios paso6 a conocer el judaismo en castellano. Fue este el camino mas facil de
ensenar el judaismo a los nifios y jovenes que huian de Portugal o Espafa para Holanda,
Hamburgo o Italia los cuales, en los paises ibéricos, no tenian como conocer el hebraico.

Se trataba, por lo tanto, de un judaismo ibérico, sea por la naturalidad de los individuos,
sea por su cultura. No por azar los sefardies discriminaban a los fudescos y polacos en
Amsterdam o en Brasil, los cuales eran empleados en servicios de limpieza de casas o
sinagogas y sin derecho de votar en la comunidad, restringidos a lugares separados en el
templo. En Amsterdam es sabido que los sefardies ayudaron a los ashkenazies a fundar
su propia sinagoga, en 1642, quizas para librarse de los incomodos extranjeros. En
Pernambuco ni siquiera eso.

No por azar, el polaco Jehuda bar Jacob, interrogado por los inquisidores sobre detalles
de los sefardies presos, declar6 que hablaba muy poco con ellos porque no sabia
portugués y, aun, porque ellos siempre lo trataban como extrafo.

Nuestros cautivos inicialmente negaron sus culpas, pero terminaron por confesarlas.
Fueron sentenciados a salir en auto publico de fe el 15 de diciembre de 1646 con
sambenito y pena de carcel, las cuales mas tarde la misma Inquisicion perdond.
Declararon que no habian confesado antes por miedo, segun informaron al Santo Oficio,
afiadiendo que aun en Brasil, después de presos, muchos soldados les decian que iban a
ser quemados en Lisboa como judaizantes.

Delante de los inquisidores, buscando desesperadamente la reconciliacion, admitieron
todos que desde que estaban presos percibieron que la verdadera ley para la salvacion
del alma residia en la Iglesia y en la fe de Cristo. Pero es dudoso que después de
penitenciados los tres pasaron a seguir la ley de Cristo. La Inquisicion consideré que
todos volvieron a la verdadera fe y por ello se les retird las penas. Se equivocaron los
inquisidores al menos en dos casos.

Los casos en cuestion ejemplifican actitudes de resistencia de los judios nuevos que, a
pesar de su abjuracién del judaismo en la Inquisicion, volvieron a sus tradiciones. Nocomo
lzaque de Castro, pag6é con su vida por la pertinacia. Pero a través del arte de la
disimulacion. En este punto, utilizaron el modus faciendi que los conversos
acostumbraban utilizar bajo interrogatorio, como si hubieran leido el Arte de la Prudencia,
de Baltazar Gracian: “nunca mentir, pero no hablar todas las verdades”. De todos modos,
estos son casos que ilustran el recorrido fundamental de la diaspora judia en el siglo XVII:

2 Jacob M. Hassén, Introduccion a la Biblia de Ferrara. Actas del Simposio Internacional (1991), Madrid,
Sociedad Estatal Quinto Centenario, 1994.
» IANTT, processo11362 de Gabriel Mendes (Abrao Mendes), microfilme 4889, f. 8.
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el paso del cristianismo a la rejudaizacién podria ser un camino sin regreso, aunque la
Inquisicion intentara detener a los apostatas.



