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C hile nacié alavida por una de las grandes convulsiones plane-
tarias de la era cristiana, la expansion de Europa en los siglos XV y XVI.
En este proceso tan prefiado de consecuencias para € globo, la Espaia
catélica tuvo un papel protagonico. Aunque €l suyo no era un sistema
teocrético —la civilizacion inspirada en el cristianismo jamés lo ha produ-
cido—, la identificacion con la Iglesia romana era su representacion mas
querida.

Chile se constituyd como un contrafuerte de vanguardia del impe-
rio espafiol en América. Fue una defensa externa del Virreinato de Limay
su proveedor de aimentos y otros productos. Como en esos procesos que
nacen por azar la necesidad parece surgir espontaneamente, asi surgio la
nacién chilena, que pronto adquiriria su propia dindmica y sus rasgos ca-
racteristicos.

La Espafiadel XVI no solo era catdlica, sino que también la nacion
sefidlada de la Contrarreforma, momento antiprotestante, y asimismo de
renovacion de la Iglesia catélica. La primera impronta en Hispanoamérica
fue la de la union férrea del trono y e altar, bgjo la tutela y primacia del
primero, aunque sin el tipo de subordinacién que se dio en € cristianismo
ortodoxo. En este sentido, Espafia fue claramente una sociedad del “siste-
ma occidental”, de autonomias relativas, que permitia un transito entre dos
esferas y, por ende, cierta liberalidad préactica. Ademés, Espafiay Portugal
no fueron manifiestamente la cuna de la modernidad.

La identificacion con el catolicismo, aunque apoyada fervorosa-
mente por la Iglesia, estuvo muy Igjos de todo lo que podria considerarse
como “Estado teocrético”. Al contrario, fue el Estado, por medio de la
Corona, € que llevd a cabo una lucha secular por establecer su primacia.
En Chile, como en Hispanoamérica, la herencia més importante de esta
relacién fue el patronato. La misma expulsién de los jesuitas en 1767
demostré que la Espafia borbdnica no era menos pretenciosa que la de los
Austria en este sentido. En lineas generales, €l alto clero defendio la Coro-
na durante la lucha emancipadora, verdadera guerra civil; de las filas del
bajo clero, en cambio, salieron no pocos partidarios de las jovenes repd-
blicas.

De ahi que en la primera fase de la replblica, la disputa por €l
patronato fuera el gran punto contencioso entre el Estado y la Iglesia
Desde mediados ddl siglo XIX se dio en Chile €l patrén genera de la
peninsula y de Hispanoamérica: que la polaridad politica se dividia entre
liberales y conservadores, siendo estos Ultimos los defensores de la identi-
ficacion confesional con el Estado. El gran punto de quiebre fue € laicis-
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mo versus €l clericalismo, aunque —al igual como después ocurrié con €l
marxismo versus e antimarxismo— no definia en todo momento la vida
publica de entonces. Este quiebre tan caracteristico de la segunda mitad del
XIX se va apaciguando en las dos primeras décadas del siglo XX con la
aparicion de lo que entonces se llamaria “la cuestion social” L.

En d siglo XIX, €l liberalismo se identificd principalmente con el
laicismo, o también anticlericalismo. A lavez, a adquirir la secularizacién
un propdsito poalitico, los catdlicos se sintieron empujados contra la pared,
y reaccionaron saliendo a la palestra como actores politicos detras del
Partido Conservador. Esto era coherente con un desarrollo histérico mayor.
Al aparecer la politica moderna, la Iglesia catolica (y algunas protestantes)
se constituyd en la gran fuerza conservadora del siglo XIX. También, a
defender su derecho a la libertad, no dejaba de emplear argumentos que
eran propios del arsenal del liberalismo politico. En Chile como en el
mundo, esto no definia la totalidad del paisgje pero si sus grandes lineas.
En este fendbmeno como en otros, € pais no era un ente aislado, sino que
parte de una sociedad global, un segmento que también era testigo de la
dificil relacién entre el liberalismo y e catolicismo en el contexto de la
modernidad.

La secularizacion y la ambigtiedad

El espacio sagrado significo, desde e remoto origen en la sociedad
arcaica, una delimitacion respecto a “algo”, que era el “espacio profano”.
Este era vivificado periddicamente por e primero. La dualidad era un
antecedente de la secularizacion. Otra cosa es cuando €l “espacio profano”
adquiere autonomia y parece no necesitar de una referencia sagrada. Aun-
gue este fendmeno es en parte discernible en el mundo antiguo, en su
individualidad es un producto tipico de Occidente. No ha sido raro, como
ha dicho Max Weber, que s las religiones han creado un aparato racional
para complementar la explicacion de si mismas, € cual también tiene fines
seculares, slo en Occidente este proceso dio paso a la “secularizacion”,
como un rasgo casi definitorio de latotalidad de la civilizacién.

No es extrafio que parala Iglesia el fendmeno de la secularizacién
haya aparecido casi siempre bajo un rostro amenazante. Esto ha cambiado
en parte en € siglo XX, pero permanecera siempre como un factor de
tensién. Sin embargo, como se vera mas adelante, quizas la tension no sea
mas que la puerta para €l surgimiento de una religiosidad especificamente

1 Ricardo Krebsy otros, Catolicismo y Laicismo. Las Bases Doctrinarias del Conflic-
toentrelalglesiay el Estado en Chile 1875-1885 (1981).
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moderna, que pueda animar a las religiones tradicionales. Por ahora es
suficiente decir que la secularizacion es quizas la premisa cultural més
basica del liberalismo politico. A lavez, no se debe entender este liberalis-
mo politico como pura “ideologia’, sino como una actitud ante los asuntos
publicos que destaca la autonomia del individuo (o de la persona). La
secularizacién ha sido la autonomia creciente del espacio profano, como
espacio productor de valores y de decisiones en torno a valores, sin tener
como referencia obligada el espacio sagrado.

Es decir, hay en la secularizacion un potencial de coexistencia con
el espacio sagrado, como también la posibilidad de “olvido” del mismo.
Este Ultimo parece ser la tendencia méas firme en la Europa del siglo XX y
del siglo que comienza. Lo que se eclipsd fue la idea de “civilizacion
cristiana’ como algo que informaba la totalidad, o quizas la esencia, de la
sociedad, como se ve en e debate sobre la Congtitucidén europea, que
dejaria fuera toda referencia a Dios. Claro, se podria uno preguntar en qué
medida todo aquello de la totalidad era realmente “cristiano”, tocado por o
gue asociamos con € “espiritu cristiano”.

La secularizacién seria €l suelo del que nacié € liberalismo, como
el espiritu, el rasgo cultural quizas més fuerte de la civilizacion moderna.
La duda, la racionalidad, €l espiritu de tolerancia como valor publico, la
pluralidad de formas poaliticas y posturas de valores, todo €ello parecia ame-
nazar la esencial unidad de vida y fe postulada por el cristianismo. Més
todavia, €l liberalismo en sus origenes, a defender 1o que consideraba €l
“espiritu de tolerancia’, se alzaba contra lo que miraba como su principal
obstaculo, las fuerzas del oscurantismo, encarnadas en la union entre “éel
trono y el atar”. Con todo, si estas Ultimas eran tan “absolutas’ en su
demanda de lealtad, ¢cOmo era posible que hubiera surgido una critica que
fuera el cimiento del liberalismo politico, como lo fue la llustracién? Los
primeros defensores del orden tradicional acudieron a este argumento, que
en el fondo tiene algo de vision positiva sobre la“tolerancia’.

En redidad, se puede afadir agui que la autocritica ha sido un
rasgo individualizador de Occidente, que llega a su autoconciencia en la
modernidad. También, porque en lo que ahora llamaremos el “sistema
occidental”, el poder nunca estuvo concentrado en un solo polo. Desde su
origen radical, existieron las “dos espadas’, imperio y papado. Coexisten-
cia integrada, fecunda, a la que se agregaron la sociedad heroico-feudal y
la burguesia, no como atomos independientes, sino como parte de autono-
mias relativas, que vivian en tension, como en mutua influencia.

Asi, cuando llegé e momento en que €l aparato racional que las
religiones crearon para complementar la interpretacion de si mismas se
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autonomizo, pasod a ser parte de esta sociedad de sintesis continua y cam-
biante sin cesar, que ha sido la sociedad occidental, que después se trasladd
a “lo moderno”. Este fue e suelo donde se desarroll6 la relacion entre
religién y secularizacion antes de la modernidad. Es cierto que se daba
dentro de una sociedad que se consideraba a si misma enteramente cristia-
na. Con todo, el cambio fue paulatino. Las bases filostficas, en la teoria
politica y en parte en la misma politica, para la distincién entre una con-
sideracién de valores religiosa y otra secular —no necesariamente contra-
dictorias— estaban dadas mucho antes del estallido antirreligioso que
acompafié todo € proceso que comUnmente asociamos con la Revolucion
Francesa.

La secularizacion es asi parte de un proceso mas amplio, que en sus
Ultimas raices se asocia quizas no con la doctrina de la Iglesia, pero si con
la cultura de inspiracion cristiana. Se trata de la autocritica como un feno-
meno propio de Occidente, que enraiza en la sociedad de sintesis, y que a
su vez lafortalece en esa caracteristica. Es la sociedad donde la Iglesia fue
uno de los creadores, y a la vez ha tenido que coexistir con fuerzas que
desarrollan su propia autonomia. La critica, mas bien autocritica, que ha
caracterizado a la cultura occidental ha sido uno de esos factores que mas
ladistinguen en la historia.

Por eso se debe hacer una breve precision del término “critica’.
Ahora en & mundo del “intelectual publico” se le emplea mucho como
sinénimo de pensamiento “antisistema’. Seria “independiente” en e senti-
do de oposicién a ultranza, presuntamente “libre” de los constrefiimientos
del “sistema’. La experiencia ha mostrado como esta actitud se vuelve
esclava de una ortodoxia que se desarrolla rapidamente como el mayor de
los convencionalismos. La trayectoria del marxismo es e gran paradigma
de esta situacion, pero no el Unico.

Si se mira a la critica como una “distancia hacia si mismo”, se
alcanza la hondura necesaria para entender este rasgo. La autocritica es
tomar un angulo de distancia que deja a hombre en una situacion ambigua
de ser @ sujeto de la cultura y a la vez de mirarla en su totalidad y
encontrarla insatisfactoria. Una pregunta: ¢tiene esta singularidad autocriti-
ca de Occidente unaraiz en el papel pastoral de lalglesia? Por cierto, este
ultimo es cualitativamente diferente del de la ambicion teocrdtica; esta
diferencia permite la critica, ya que no se identifica plenamente con el
poder palitico.

La actitud autocritica es parte de latotalidad; si se separade ella, se
convierte en pura voluntad de poder y pierde su potencia critico. También
ala critica le surge una “anticritica’, que se aarma por la capacidad des-
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tructiva de aguélla. Mas, al defenderse de la critica, asume asimismo un
papel de “distancia hacia si misma” dentro de la sociedad; en cierto modo,
es tan critica como la “critica’. Todo esto pertenece a complgo de la
“sociedad liberal” o “sistema occidental”, cruzado por € estilo del libera-
lismo y sus miltiples caras?.

A una de estas Ultimas pertenece también lo que se ha llamado la
“democracia totalitarid’, o e impetu nihilista que se puede dar en ciertas
manifestaciones politicas del liberalismo econdmico, el “paneconomicis-
mo”. La tentacion totalitaria habria estado més perfilada en e marxismo,
pero no era su Unica manifestacion; es mas ubicua de lo que cominmente
se piensa. A la inversa, la defensa ardorosa de una posicion absoluta, en
una sociedad cruzada por las “autonomias relativas’, puede llegar a punto
en el cua esaposicién influya en el todo sin conquistarlo; y que también se
transforme por ese todo. Esta ha sido la capacidad occidental de incorporar
lo nuevo, aun siendo hostil; o nuevo hace cambiar a la sociedad; pero
también cambia al tener que interactuar entre ella. Se trata de la cualidad de
“sociedad de sintesis’ del mundo occidental. Es una virtud que le ha dado
flexibilidad y que ha traspasado a la modernidad, potenciamente en casi
todo € mundo. Cierto, existe un problema del momento: ¢persistira esta
cualidad?

Potencia conservadora del X1X y aceptacion
dela democraciaen el XX

Si se mira en esta perspectiva, la relacion entre el catolicismo y el
espiritu del liberalismo se habia dado ya antes de la llegada del mundo
moderno. En el siglo XIX la Iglesia ya era una institucién que tenia que
lidiar con lo moderno. En cierta parte de su ser, la Iglesia habia asumido
esta relacion desde momentos remotos, originarios, de Occidente, y €l hori-
zonte histérico del siglo X1X no fue tan novedoso como se podriaimaginar.

Nada quita, sin embargo, que desde fines del XVIII hasta comien-
zos del XX lalglesiaromana (y también algunas protestantes) constituyo la
gran fuerza conservadora, con un significado que llegé a la politica en €l
mundo europeo y americano. Muchas veces esto incluyd tanto al liberais-

2 Obra introductoria para este problema en la actualidad es la de R. Bruce Douglass,
David Hollenbach (eds.), Catholicism and Liberalism. Contribution to American Public Philo-
sophy (1994). Sobre Chiley el “sistema occidental”, Joaquin Fermandois, “Die Zeitgeschichte
Chiles im Lichte der Theorie vom ‘européischen System” (“La historia contemporanea de
Chile a la luz del “sistema europeo”), Helmut Fleischer, Pierlucca Azzaro (eds.), Das 20.
Jahrhundert. Zeitalter der tragischen Verkehrungen. Forum zum 80. Geburtstag von Ernst
Nolte (2003).
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mo politico como a econdmico, dos de los mlltiples rostros de este fen6-
meno. El pontificado de Pio IX (1846-1878) y el de Pio X (1903-1914)
pueden ser considerados como la cumbre de esta posicion. La autonomia
del mundo secular les parecia parte de una rebelion del ser humano contra
Diosy la Revelacion. El pontificado de Ledn XI11 (1878-1903) es mirado
Como un experimento en acercar posiciones con € liberalismo. Asi ha sido
visto por muchos historiadores del siglo XX. También hubo una fuerte
corriente de catdlicos liberales a lo largo del siglo, entre cuyas figuras
estuvieron Lammenaisy lord Acton.

Con todo, no seria un cuadro adecuado reducir la relacion entre
catolicismo y liberalismo a las figuras de estos pontifices y ala del catoli-
cismo politico. La verdadera relacion se da en la pertenencia comdn a un
campo de fuerzas en donde €l liberalismo ubicuo es parte del catolicismo, y
éste no se confunde ni podria confundirse con aquél. El catolicismo, en su
blsqueda por conservar su singularidad dentro de la civilizacion moderna
(o “modernidad”), ha adquirido una potencialidad liberal, a menos en
parte de si mismo. Por €llo, no es menos moderno que muchos otros
fenémenos, aunque su modo de serlo implica que también en parte deba
representar 10 premoderno, y ain lo arcaico en medio del vértigo de nues-
traera

En € siglo XX se puede adelantar que, después del pontificado de
Pio X, la Iglesia fue aceptando gradualmente a la democracia como la
forma politica mas destacada de la sociedad moderna. Aunque esto no
alcanza para hablar de que haya asumido una postura liberal, muestra a la
Iglesia como parte del “sistema occidental”, donde €l liberalismo politico
es la principal referencia politica. De hecho, en e mundo intelectual y
politico, se da una fuerte sintesis liberal-conservadora, que ocupa un centro
de la vida de las democracias saludables desde a menos mediados del
XIX. En cambio, la sintesis conservadora-revolucionaria, o conservadora-
socialista, aungue se ha dado, ha estado menos presente, su fuerza ha sido
evanescente, aungue no ha dejado de tener consecuencias.

Se trata de una “aceptacion”, no de una “afirmacion” de la demo-
cracia; en la primera mitad del siglo XX, no pocos sectores de la Iglesia a
lo largo del globo hablaban de laideologia “ demoliberal”, en tono altamen-
te descalificador. La aceptacion se desprendia mas bien del resultado de la
“guerella de las investiduras’, la competencia entre el Papay el emperador
tan clésica a la historia del cristianismo y a la dualidad de poderes. El
orden democrético era sencillamente el sucesor de la autoridad civil, a la
gue se debia exigir libertad paralalglesiay atenerse a unas normas bésicas
gue no violasen sus principios. Sobre 1o primero est4 € combate entre



138 ESTUDIOS PUBLICOS

libertad de la Iglesiay el avance de un Estado agresivo, o entre clericalis-
mo y anticlericalismo, seglin se le quiera llamar. En ese combate, |os cat6-
licos politicamente organizados, o las fuerzas de orientacion cristiana en
general, usaban asimismo del espiritu del liberalismo politico para defender
SUS posiciones.

Concilio, crisisy Juan Pablo |

La Segunda Guerra Mundia y e Concilio Vaticano Il significaron
en cierta manera un punto de inflexion en este vinculo inestable. La post-
guerra supuso a comunismo (0 marxismo) como un enemigo maximo para
la lglesia. Por otra parte, € principal baluarte antimarxista fue una de las
potencias anglosgjonas, EE.UU., en agunos aspectos la democracia mas
importante del siglo, con gran autoconsciencia de serlo. Por afiadidura, la
Iglesia catdlica norteamericana jugaba un papel enorme dentro de ese pais,
como en el mismo Vaticano. En segundo lugar, los cambios que trajeron
consigo los pontificados de Juan XXI1I (1958-1963) y de Pablo VI (1963-
1978), navegando sobre las olas del Concilio Vaticano Il (1962-1965),
constituyeron tremendas conmociones a interior delalglesia

Si el papel delalglesiaen “defensa de Occidente” fue un elemento
central del periodo que sigui6 a la guerra, y venia de antes, bajo € influjo
del Concilio la orden del dia fue abrirse “a la historia’, aprender de “los
signos de los tiempos’. Los catdlicos ahora tendran que “ponerse a dia’,
“aggiornarsi”, era €l grito del momento. El Papa Juan XXIII le dio un
rostro de bienvenida al mundo, abierto, feliz, optimista, llamando la aten-
cion hacia un nuevo horizonte. No alcanzo a delinearlo con precision. La
Iglesia se abrié a mundo, pero e mundo no se abri6 alalglesia. Cuando €l
ser humano interroga desnudo a “la historia’, despojandose de una idea
propia, la historia es un oraculo que entrega respuestas ambiguas que invi-
tan a la disolucién. Esto fue penetrantemente captado por Mario Géngora
en 1970 araiz de las transformaciones producidas por €l Concilio:

Por otro lado, estén los “resultados’ de la historia, su espuma, sus
rasgos mas visibles, e “estilo del tiempo”. Uno puede adecuarse a
él 0 no; pero ni una ni otra actitud implica realmente “hacer histo-
ria’ en sentido fuerte. Copiar las formas dominantes es padecer la
historia, es capitular ante €ella, nada més. “La verdadera historia se
burla de la historia’, podria decirse, imitando € pensamiento de
Pascal. El aggiornamiento como consigna significa un aféan de mo-
dernizarse —seguramente, en sus primeros adalides, por impulso
misionero—; pero si verdaderamente no ha surgido una nueva idea,
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ni la época, ni lalglesia, ni los hombres se modificaran un milime-
tro, respecto del rumbo que ya tenian. Lo que los catdlicos “progre-
sistas” (para emplear un vocablo cédmodo, pues aln no hay otro
nombre) entienden por aggiornamiento es un plegarse militante-
mente a la época, un “abrirse a mundo”, pero esto no es genuina
adquisicion espiritual®.

A raiz de la experiencia del Concilio, pero también porque la Igle-
sia se encontré cara a cara de una manera mas directa con las consecuen-
cias de la secularizacién, dio paso a la crisis quizds mas grave de su
historia después de la Reforma del siglo XVI. Medraron sus filas, hubo
crisis de autoridad en todo nivel, y no hubo un flujo de conversiones
apreciables araiz del aggiornamiento.

El compromiso social, una de cuyas versiones fue la “teologia de la
liberacion”, cred una base militante; en cuanto ésta fue clerical, fue un
grupo rebelde. Como una de las tantas expresiones de la Iglesia, tuvo su
razon de ser, pero su “pueblo” se confundia con e activismo politico y no
hubo un fendmeno especificamente religioso. Por otra parte, sus expresio-
nes tradicionales o se encerraron en si mismas, 0 experimentaron una ero-
sion sin término. El pontificado de Pablo VI, en un principio llamado a
continuar la obra inconclusa de Juan XXII1, se transformd en una labor de
contencion de lo que por un momento se vio como desmoronamiento. El
precio fue una lglesia que limitd los dafios, pero quedd un tanto ala espera.
Como se ve, estos movimientos tuvieron una estrecha correlacion en Chile.

Abrirse alahistoria pareciallegar a ser un elemento adjetivo de esa
historia. EI momento histérico en que la Iglesia més se acerco a espiritu
del liberalismo publico (més alla de lo especificamente “politico”) parecia
ser el de su mayor crisis. Sin embargo, no cabia duda de que su movimien-
to se daba en ese radio de fuerza.

A partir de 1978, con € pontificado de Juan Pablo |1, lalglesiave
fortalecida ala figura del Papa no solamente como el lider indiscutido sino
con una estrategia de direccion que le dio un rumbo fijo. Queda, eso si, la
cuestion de su relacion con la modernidad y su dificultad para adaptar las
précticas y la confesion de sus fieles de una manera dindmica en el mundo
de hoy.

Juan Pablo 11, el pontifice quizds més carismatico del siglo XX,
asumid una posicion critica al marxismo que no era puramente defensiva.
A lavez, por ser € Papa que fue actor del fin de la Guerra Fria, afront6 los
tiempos de querellas culturales de la nueva realidad internacional, que son

3 Mario Gongora, “Historiay Aggiornamiento” (1987 [1970]), p. 114.
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los de la sociedad actual. En un desenvolvimiento précticamente planeta-
rio, las iglesias nacionales se identificaron con € tema de los “derechos
humanos’. Estos se identificaron politicay civilmente con el “sistema occi-
dental”, la democracia moderna. Hubo muchos pronunciamientos explici-
tos con la democracia, aungque no se pueda hablar de que la doctrina de la
Iglesia haya abrazado la democracia liberal en lo palitico.

Asimismo, aungue el mundo catélico ha asumido muchas posturas
comunmente consideradas “liberales’, como la diversidad, €l respeto a
(algunas) minorias, es justamente en el plano cultural en donde la antino-
mia parece darse con la mayor fuerza. La conciliacion con el liberalismo
politico no ha ido emparejada con una conciliacion con lo que se podria
[lamar “liberalismo cultural”. Ni podria serlo. Una religion pertenece a un
horizonte absoluto, o no estal. ¢(Querria decir que van a ser rivalesirrecon-
ciliables por una eternidad? También en este terreno existe la posibilidad
fecunda de la coexistencia con alguna tensién; la coexistencia de “dar al
César lo que es del César”, con lo que Cristo anticipo el tema de la lglesia
ante la secularizacion.

En los afios noventa, Juan Pablo Il hizo suyos dos elementos que
de algin modo se podrian vincular a liberalismo politico y cultural. Por
una parte, el dominio en su lenguaje de la critica contra la “sociedad de
consumo”, claro que en nombre de una vida abnegada, mas sacrificada,
menos epiclrea. La sociedad de la autogratificacion puede ser considerada
en algun sentido un producto de actitudes liberales. Sin embargo, a conte-
ner alguna semilla de visién antineoliberal (sealo que fuere que esto signi-
fique), también contiene una critica soterrada de “antinorteamericanismo”,
lo que estd en consonancia con algunas de las posturas criticas del Papa
ante la politica de Washington. Estos han sido temas caros a liberalismo
politico de EE.UU. y de Europa.

En segundo lugar, en la enciclica Centesimus Annus de 1991 existe
el pronunciamiento papal més explicito en favor de la democracia que se
ha dado en los dos Ultimos siglos:

Lalglesia aprecia €l sistema de la democracia, en la medida en que
asegura la participacion de los ciudadanos en las opciones politicas
y garantiza a los gobernados la posibilidad de elegir y controlar a
sus propios gobernantes (...) Una auténtica democracia es posible
solamente en un Estado de derecho y sobre la base de una recta
concepcion de la persona humana(...) (Hay) que observar que, si no
existe una verdad Ultima, la cual guiay orienta la accién politica,
entonces las ideas y las convicciones humanas pueden ser instru-
mentalizadas facilmente para fines de poder. Una democracia sin



JOAQUIN FERMANDOIS 141

valores se convierte con facilidad en un totalitarismo visible o encu-
bierto, como demuestra |a historia’®.

Llama la atencion una actitud preventiva: “en la medida’. Es la
medida en la que se acepta la democracia. ¢Constituye un asentimiento
hecho con un rechinar de dientes? Efectivamente, seria muy dificil que el
nicleo vivificante de la Iglesia, o de cuaquier religion monoteista, se
identificara con €l liberalismo a secas. En cambio, como afirmacién de la
validez como “lo mejor posible’, dentro de un cierto espiritu “churchillia-
no”, es coherente con la autointerpretacién de si misma. El cristianismo es
una religién eminentemente histérica, como mensgje trascendental que se
aparece en la historia, y a la vez apunta mas alé de €lla, coexiste con
respeto (al menos, en el deber ser) con la autoridad secular, con € César,
sea €l trono absolutista o la democracia moderna, y ocasionalmente con
otros sistemas, como € cardenal Wojtyla debia respetar a las autoridades
locales de Cracovia, representantes del sistema comunista.

Todo esto tiene su correlacidn, aunque a veces un tanto distorsiona
day acronica, en los mares australes. Es momento de que volvamos a caso
de Chile.

Dela separacion Estado-1glesia
a las cuestiones sociales e ideol 6gicas

En la segunda mitad del siglo XIX larelacién entre el Estado y la
Iglesia en Chile estuvo dominada por las querellas acerca de la potestad
civil y de los atributos del gobierno para nombrar o no autoridades religio-
sas de sus preferencias, 10 que tenia que ver con la definicion de lo pablico
y lo privado en la sociedad chilena; € catolicismo del clero como € de la
politica fue en este aspecto una potencia conservadora, antiliberal, que
gueria reservar los grandes simbolos y espacios publicos para una defini-
cion estricta de Chile como pais catdlico®.

Como en muchas partes, este tema se fue apaciguando a partir de
1900. Se dio un lento proceso, no sin retrocesos, hasta la separacion formal
entre Iglesia y Estado, que fue en realidad una gran reconciliacion, en
1925 gracias a la decision de Arturo Alessandri y € arzobispo Crescente

4 Juan Pablo 11, Carta Enciclica Centesimus Annus del Sumo Pontifice Juan Pablo 11
en el centenario de la Enciclica Rerum Novarum (1991), p. 90s.

5 Sol Serrano, “La Definicion de lo Plblico en un Estado Cat6lico. El Caso Chileno,
1810-1885" (1999).
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Errazurizb. Constituyd no sdlo un primer acto de reconocimiento de la
legitimidad de la republica como sistema secular, sino que, debido al papel
que los catdlicos politicamente organizados habian tenido en la segunda
mitad del XIX, ellos habian llegado a ser sujetos de la sociedad liberal,
ademés de generalmente serlo en el plano econémico.

Habr4 sido una aceptacion préctica; en el lenguaje formal habia un
lamento de no poder configurar a Estado. En €l liberalismo, como afirma-
cion de la libertad, se veia no sélo un peligro de valores, sino que una
abierta persecucion delalglesia:

Por todos se proclama hoy bien supremo la libertad, ain confun-
diéndola con lalicencia'y, no obstante, se ha continuado oprimien-
do alalglesia, y negandole derechos inherentes (...) La formula a
que para redlizarla (la separacion) se ha llegado podra ser tolerada
por la Iglesia como un mal menor (...). El Estado se separaen Chile
delalglesia, pero lalglesiano se separard del Estado y permanece-
rédprontaa servirlo; a atender el bien del pueblo; a procurar €l orden
social; a acudir en ayuda de todos, sin exceptuar a sus adversarios,
en los momentos de angustia en que todos suelen, durante las gran-
des perturbaciones sociales, acordarse de ellay pedirle auxilio”.

Se asume la“tolerancid’ ante el orden politicamente liberal —reco-
nociendo que no ha sido victima del “despojo”— y anuncia proféticamente
gue asistiraincluso a sus enemigos cuando este orden liberal se vea derrui-
do. Emplea en este sentido un argumento de peso del conservadurismo del
siglo XIX y XX, que en nombre de la libertad lo que se desea es la
concentracion de poder para abatir un cuerpo libre como la Iglesia. Seria el
uso instrumental de lalibertad.

Larelacion de la lglesia con € mundo secular de la politica tendria
un cambio considerable en estos afios. Chile habia ingresado a la época de
las querellas ideol 6gicas del siglo XX. En realidad, habia sido un adelanta-
do en este campo. Como se decia a comienzo, la polaridad marxismo/
antimarxismo se delineaba en Chile antes de la Revolucion Rusa. Al mun-
do catdlico no le podia caber duda de que €l socialismo revolucionario y,
luego, € comunismo, eran sus enemigos jurados. Al mismo tiempo, la
“cuestion social”, es decir, la aparicién del subdesarrollo y la pobreza
como temas politicos, daria lugar a una controversia a interior del catoli-
cismo. El ataque ala modernidad, precisamente uno de |os rasgos principa-

6 Matias Tagle, “La Separacion de la Iglesiay € Estado en Chile. Historiografia y
Debate” (1997); Fidel Araneda, El Arzobispo Errédzuriz y la Evolucion Politica y Social de
Chile (1956).

7 Episcopado de Chile, “Pastoral colectiva de los Obispos de Chile, sobre la separa-
ciébndelalglesiay el Estado” (1925).



JOAQUIN FERMANDOIS 143

les del catolicismo moderno en cuanto potencia conservadora, incluiria a
ciertos rasgos del “capitalismo”. La “critica social” se vinculaba con €l
hallazgo del mal en lafigura de la modernidad. El rechazo a “materialismo
capitalista’ podia llevar a postular una actitud de apoyo a la construccién
de una sociedad que “liberara’ a hombre de la necesidad; ello merecia
nada menos que €l nombre de “moral”. Aqui sdlo habia un pequefio paso
para arrojarse en manos de la utopia totalitaria.

Entonces no seria extrafio que esta critica adquiriera los rasgos de
“seduccion por las ideologias’ para los catélicos conservadores, que no
solo defendian los intereses de posicién socia y propiedad. Para éstos, la
posicion de una extrema accion social no era por cierto un acto conserva-
dor, sino que asumia el papel de comparsa de la revolucién anticristiana.
Tenemos aqui una polémicay unadivision de largo diento en € siglo, que
se dio rdpiday ampliamente en Chile.

El eclipse de las querellas religiosas del siglo XIX llevd a grueso
de lalglesia a desvincularse lenta pero seguramente del Partido Conserva-
dor, a que antes habia prohijado. En sus inicios, y como consecuencia de
la pacificacion de las relaciones con el poder politico —el acuerdo de
separacion de 1925—, esto adquirio €l rostro de no injerencia en la politica
partidista. Un momento cumbre de este proceso estuvo en la carta que €
Secretario de Estado del Vaticano, cardenal Eugenio Pacelli, futuro Pio
XIl, dirigio a clero chileno en agosto de 1934. Aungue condenaba €l
“abstencionismo politico absoluto”, quitaba todo fundamento a la identifi-
cacion de los catélicos con un solo partido politico:

Absténgase prudentemente el clero de las cuestiones que se refieren
a cosas meramente politicas o civiles, y sobre las cuales, dentro de
los limites de la doctrina 'y de la ley cristiana, caben distintas opi-
niones, y no se mezcle en las facciones paliticas, a fin de que la
religién santa, que debe estar por encima de todas las cosas huma-
nas y unir los &nimos de todos los ciudadanos con el vinculo de la
muta caridad y benevolencia, no aparezca faltando a su oficio y no
se haga sospechoso su saludable ministerio (...) (Y como quiera
gue) la politica, en cuanto forma parte de la ética general, ensefiay
defiende los grandes principios de la santidad de la familiay de la
educacion, de los derechos de Dios y de las conciencias, es nuestro
deber ensefiar a los fieles las obligaciones generales que tienen de
ser los mejores ciudadanos y de promover en lavida publica el bien
de la Patriay de la Iglesia. Debemos insistir en la obligacion que
aquéllos tienen de gjercer sus derechos ciudadanos, inscribirse en
los registros electorales y emitir el voto, como lo prescriben las
mismas leyes civiles y cooperar a la eleccién de candidatos que
inspiren solidas garantias de respeto a los derechos de Diosy de la
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Iglesiay de sus divinas ensefianzas; y que ademas, Si pertenecen a
partidos politicos, sus respectivos programas ofrezcan las mismas
garantias. En este sentido, la participacién en la politica es un deber
de justicia y de caridad cristiana. Los catélicos que asi obraren,
contribuyendo en forma organizada a la defensa de la Iglesiay sin
omitir sacrificios, mereceran nuestro aplauso y gratitud®.

Emitida pensando en larealidad chilena, esta declaracion resume la
posicién de Iglesia moderna ante la democracia, y asi ante € liberalismo
politico como espiritu central a proceso democrético. La posicion ante la
politica tiene un componente técito: que € sistema republicano democra-
tico es el orden con e cual y dentro del cua hay que lidiar. Desde la
gradual aceptacion y afirmacion de la republica por Ledn Xl para €
caso de Francia, ésta debia ser el curso natural y gradual de lalglesiaen el
siglo XX.

El tema de Francia tendria repercusiones en Chile. Es poco lo que
se puede exagerar la influencia de la cultura politica gala en el Chile
republicano. Quizas en el siglo XX haya que distinguir muchos matices.
Para el tema de la posicién de los catdlicos chilenos, esta influencia central
se mantuvo inalterable hasta la Segunda Guerra Mundial. Por otro lado, en
el tema de la division politica de los catélicos hay un paraldlismo que
quizas implico un “adelanto” del pais austral.

El trasfondo de la cartadel cardenal Pacelli eralacreciente division
politica entre los catélicos chilenos, a interior del Partido Conservador, y
el surgimiento de una juventud activista en la transformacion social. Los
conservadores, siguiendo la ruta sefialada por la enciclica Rerum Novarum
de 1891, habian sido pioneros en el establishment del Chile parlamentario
en promover la legislacion socia. En sus filas rancias habia no poco de
critica social al materialismo moderno, aunque la practica de tantos catdli-
cos militantes igual demostrara un “culto aMamén” (un dicho comin en €
X1X). También, no pocas veces, esto iba unido a un rechazo alo moderno
y a liberalismo como “materialismo”.

Los catdlicos politicamente motivados fueron pioneros, dentro del
sistemna, de estas causas sociales que en otro contexto, como el del mundo
anglosajon, podrian ser consideradas como “liberales’; esto incluia la pro-
mocion del voto femenino y la participacion de la mujer en politica®. De
este ambiente, dentro y en €l entorno del Partido Conservador, pero dentro
del radio de la Iglesia, surgiria una juventud entregada a la creacién de un

8 Eugenio Pacelli (cardenal), cartadirigidaal clero chileno en agosto de 1934 (1935).
9 Erika Maza Valenzuela, “Catolicismo, Anticlericalismo y Extension del Sufragio a
laMujer en Chile” (1995).
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nuevo orden social, de una ética distinta de |a “liberal-capitalista’, aunque
también marcadamente diferente de la del “materialismo marxista’ 1%, Esta-
ba apoyada por sectores del clero, aunque no del ato clero, y marcaria a
catolicismo chileno durante gran parte del siglo. La aparicién de esta pers-
pectiva era otro indicio del cambio experimentado por el debate politico en
el Chile del XIX. Ahora el gran tema era la transformacién socia y las
diversas férmulas para asentarlo.

En este sentido, la division de los conservadores fue mas que una
division politica, reflgjaba una profunda crisis y anhelo de renovacion espi-
rituales. La generacion de los afios treinta llegd a constituir € punto de
referencia mas dinamico del siglo XX, haciendo de esa década un verdade-
ro “tiempo-gje” de la historia de Chile en esa centuria. Habria que pensar
gue era precisamente su orientacion espiritual, el tensar de las almas, 1o que
le imprimi6 una potencia que tanto irradiaria, y no sélo en € tronco catdli-
CO 'Yy su entorno.

Mas, para mantenernos en el tema, se debe observar que en €l
espiritu de esta generacion, en e mundo catélico como por cierto en €l
marxista o en € nacionalista, predomina un ethos de critica a liberalismo
econdémico, cultural y hasta politico. EI mismo vigjo conservadurismo,
aunque logré renovarse por un tiempo, no dejaba de experimentar la idea
de estar sitiado en la sociedad politicamente competitivall. En su existencia
centenaria, adquiri6 por costumbre muchas actitudes cominmente conside-
radas liberales, como €l “civilismo”, entre otras. No existia en e conserva-
durismo una cultura liberal en lo politico, menos en lo cultural. Lo mismo
se puede decir de la Falange y de la posterior Democracia Cristiana, no
mostraban de manera acentuada una veta liberal. Quizés esto se daba, igual
gue en el conservadurismo, como una practica; o la defensa de la democra-
cia como aceptacion de la mayoria se presentaba como uno de los princi-
pios més intransigentes de su ideario politico, que por otra parte solo es un
componente de muchas corrientes liberales, pero no necesariamente del
liberalismo per se. Mucho después, los gremiaistas y la UDI, una nueva
cara del catolicismo politico, que ahinca algunas de sus Ultimas raices en
los mismos afios treinta, han tenido un marcado tinte antiliberal a lo largo
de su historia de més de tres décadas.

Lo que le imprime dramatismo a esta tensién es una amenaza que
en los treinta todos sentian por igual, pero a la que proponian respuestas

10Maria Teresa Covarrubias, 1938. La Rebelion de los Jovenes. El Partido Conserva-
dor y la Falange Nacional (1987).

11 Teresa Pereira, El Partido Conservador 1930-1965. Ideas, Figuras y Actitudes
(1994).
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diferentes. Era el desafio del comunismo o, mas ampliamente, del marxis-
mo, una verdadera religion politica que podia sustituir perfectamente a las
religiones como atractivo del momento. La Iglesia, savo en algunos mo-
mentos y pronunciamientos postconciliares, 1o consideré siempre su ene-
migo mas irreconciliable, aungque también sostenia que no era suficiente
unamera posicién “anti”, y que laraiz estaba en un pecado méas amplio, no
raravez en € mismo espiritu liberal.

Como auténtica religion politica, € marxismo también gercié un
fuerte influjo sobre el contenido milenarista que puede tener el catolicismo.
El trabajo social, la abnegacion, la creencia de la proximidad de algin
“tiempo-gj€”’, muy en el aire del Concilio, pero también una reaccion no
necesariamente cristiana ante la modernidad, todo ello podia establecer
aproximaciones entre militantes catélicos y marxistas. No dejé indiferentes
a algunos sectores del clero.

El consenso antimarxista, por llamarlo de una manera, predominé
en el espiritu del catolicismo chileno hasta comienzos de |os sesenta. Toda
via jugé un papel destacado, por Ultima vez, en e apoyo decidido de la
Iglesia liderada por el cardenal Radl Silva Henriquez a la candidatura
presidencial de Eduardo Frei Montalva. Para una parte de la Iglesia, algu-
nos obhispos, muchos sacerdotes y algunas 6rdenes, €l antimarxismo segui-
ria determinando su posicion principal, y esto se reflgjaria en los afios del
gobierno militar.

En los afios de monsefior José Maria Caro, €l primer cardenal chile-
no, estas dos manifestaciones, antimarxismo y evangelio de reforma social,
se mantuvieron en cierto equilibrio, aunque predominaba e primero. Du-
rante la segunda guerra, €l rechazo a totalitarismo podriaindicar una acep-
tacion de una perspectiva liberal; lo hacia sin embargo en alusion a la
doctrina misma de la Iglesia, tal como se configurd en la enciclica Con
ardiente pena, contra €l nazismo; y Divini Redemptoris, ambas de marzo
de 1937, aungue emitidas con una semana de diferencia. Al nazismo se le
condena por su neopaganismo; al comunismo por su ateismo materialista,
aunque sin aparecer ali la apdcrifa expresion “intrinsecamente perverso”,
aungue se podria colegir'?. Quizés muchos sacerdotes y laicos simpatiza-
ban en cierto modo con la causa del Eje, ya sea por motivos nacionales (a
los alemanes e italianos les costaba distinguir entre régimen y pais) o por
considerar que el comunismo era peligro mayor para el “Occidente cristia-
no”. Mas el mensgje general y autoritativo de la Iglesia estuvo en un frente
“antitotalitario”, lo que mantenia a comunismo (0 marxismo) como el

12 | as declaraciones del entonces todavia arzobispo José Maria Caro en Revista
Catdlica (1944).
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enemigo maximo. Junto a ello, para muchos catélicos, la militancia antico-
munista se legitimaba en la medida en que se promovia el cambio social en
direccion a una creciente igualdad.

Monsefior Caro y otro prelado que por un momento parecia su
sucesor, € obispo Emilio Tagle, tenian una gran simpatia por la accién
social orientada en este Ultimo sentido. Primaba en ellos, empero, la critica
al “totalitarismo”, y a comunismo précticamente como el enemigo maxi-
mo, “ateo y materialista que, negando los derechos de la persona humana,
su dignidad y libertad, pretende dar al Estado derechos omnimodos; y en el
orden social, desconociendo e derecho natural, atenta minar los fundamen-
tos de la sociedad”. El “socialismo” esta ademas “inficionado con graves
errores’; el liberalismo, “apoyado en € racionalismo y naturalismo filoso-
ficos, enemigo de la doctrina de la Iglesia, conduce a ateismo socid, a
indiferentismo religioso y a laicismo”.

Es un catdlogo amplio que en su estilo recuerda las pugnas decimo-
noénicas, y no reflgjaba en su totalidad € momento de mediados del siglo
XX. Con todo, al igual que cien afios antes, el salir a la palestra implicaba
una cuota de liberalismo préactico. Aungue ordenaba a los sacerdotes abste-
nerse de identificarse en politica, seguia pensando que habia que abrirse a
la politica:

No obstante, la Iglesia no es gjena a aquella verdadera y alta politi-
ca que nace de la ética general, como que mira por €l bien comun,
promueve la santidad de la familia y de la educacion y exige que
sean defendidos los derechos divinosy las conciencias!®.

Lalglesay latransformacion del pais

Es increible como este lenguaje cambio en un leve pero decisivo
matiz en los afios siguientes. Como e mismo pais con respeto a la politica
mundial, la Iglesia chilena fue actora de la transformacion y de las convul-
siones de la Iglesia romana a raiz del Concilio Vaticano Il. Sin embargo,
para entender la tension al interior de la Iglesia, podemos comparar estas
palabras de 1955 con otras de monsefior Caro, de 1939, en un ataque
frontal a liberalismo econémico:

Piense que lalglesia no acepta (y su teoriala van copiando ya hasta
los socidlistas, no diré, claro, que también los patrones verdadera-

13 Esta y las anteriores citas, en e documento Primer Concilio Plenario Chileno.
Presidido por Don José Maria Caro Rodriguez (1955), pp. 18, 140.



148 ESTUDIOS PUBLICOS

mente cristianos) lateorialiberal de que € trabagjador “arrienda’ sus
servicios a patrén. Esta doctrina, piedra fundamental de la econo-
mia atea, desgraciadamente adoptada por algunos malos patrones
que quieren llamarse cristianos y aln frecuentan |os sacramentos, es
inmoral, poniendo a hombre, alma viva e imagen de Dios, a nivel
de un caballo o un arado. No. El contrato de trabajo es contrato de
sociedad. Nada de Arriendamiento. Y en esta sociedad, “el socio
principal —dice Pio XI— es tanto el capitalista como €l trabagja-
dor” 4,

Son palabras que muestran pal pablemente como la Iglesia formul 6
su vision del desarrollo material en una imagen de siglos, muy previa a
desenvolvimiento de la economia moderna. En su espiritu, y aisladas del
contenido espiritual propio del prelado, alimentarian laidea de “liberacion”
caracteristica de la atmdsfera postconciliar.

Las aguas se delinearon prontamente. Aunque los prelados José
Maria Caro y Emilio Tagle pasaron del entusiasmo a la desconfianza hacia
la nueva alineacién de fuerzas politico-religiosas, es decir, la aparicion de
un nuevo punto de orientacién para los catélicos en la Democracia Cristia-
na, el grueso de la Iglesia siguid esas aguas. El nuevo lider de la Iglesia,
hasta 1983, €l obispo y luego cardenal Rall Silva Henriquez, encabez6
decididamente el salto hacia delante de la parte quizés numéricamente mas
importante de lalglesiaaraiz del Concilio. Este Gltimo se convertiriaen un
verdadero santo y sefia para identificarse con lo nuevo y lo moderno.
¢Quién representa mejor €l “espiritu postconciliar”? Era la cuestion. En la
habitual polaridad de “tradicionalistas’ y “progresistas’, estos ultimos se
hicieron del timon.

La Iglesia queria participar en un proceso de cambio socia cristia-
namente dirigido, que fuera respuesta al marxismo y que fuera mejor que
éste. En el ambiente de los sesenta, esto conllevaba tomar algunas de las
banderas del marxismo, o a menos de un socialismo que se suponia no
leninista y diverso de la Revolucién Cubana, pero a la vez no se sustraia
completamente a su influjo y sortilegio. Hay un largo proceso que todavia
tiene sus huellas a comienzos del siglo XXI, segin € cual la paabra
“liberacion” sustituye ala de “salvacion”; en la primera parece més alicai-
do el contenido trascendental de la segunda, y se refuerza la idea de un
cambio aqui y ahora. Parece haber un “afio-gje”, 1962, con dos documen-
tos muy definitorios, “Lalglesiay el problema del campesino chileno”, y
“El deber socia y politico de la hora presente”.

14 Entrevista con José Blaya Allende, El Mercurio, 17 de diciembre de 1939; en José
Maria Caro, La Iglesia Esta con € Pueblo (1939), p. 7.
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En € primero, donde se juega la carta por lareforma agraria, politi-
ca tan cuestionable mirada desde cuatro décadas después, aungue entonces
apoyada por una gran mayoria, incluso a regafiadientes por la derecha, se
hace una referencia a la propiedad privada como derecho fundamental. El
tono, sin embargo, deja ver un aiento milenarista. Reitera con fruicion la
condena d liberalismo. “Entre las funestas consecuencias del liberalismo,
tan en boga en € siglo pasado, subsiste alin en algunas partes la tendencia
a considerar al hombre que trabgja como un mero factor de produccion y
deriqueza’. Y pone el acento en ladimensién inmanente:

Las condiciones en que se encuentra en nuestros dias € sector
campesino, como hemos visto, reclaman con urgencia una profunda
transformacion de la estructurarural (...) Sélo, pues, un cristianismo
plenamente encarnado, concreto, presente a lo largo de nuestra jor-
nada, de nuestra existencia, de nuestra generacion, hara desaparecer
la tentaciéon de abandonar a otras ideologias la valorizacion de la
tierray la humanizacién del hombre sobre la tierra en esta América
Latina cristiana por nacimiento y por destino?®.

El cristianismo “encarnado” y “concreto” parecia no un horizonte
al que cada cristiano tenia que tomarlo como brdjula, sino que un orden
social posible. En muchos sentidos, esta cartay la que sigue eran expresio-
nes de doctrinas seculares. La atencion, sin embargo, se concentraba en los
despuntes del nuevo milenarismo. Con todo, en términos politicos, no se
dejaba todavia € campo del consenso antimarxista. En e segundo docu-
mento se da una condena clara a comunismo, cuyo avance se debe, entre
otras razones, “a los abusos reales de la economia liberal” y a “una propa-
ganda diabdlica’. ¢La respuesta? Una accion determinada por parte del
cristiano:

No queremos dejar de hacer presente que la debilidad e inoperancia
de los gohiernos democréticos, la falta de una accion decidida para
solucionar los graves problemas de la hora presente y la prolonga
cion indebida de una situacion injusta e intolerable, han llevado a
gran parte de nuestro pueblo, aun en contra de su voluntad, a buscar
la solucion de su triste estado en la doctrina comunista (...). No se
puede pretender ser cristiano y marginarse de los esfuerzos por
reformar |as estructuras sociales segiin la doctrina de la Iglesial®.

Aungue no necesariamente gjena a un espiritu liberal, este mensgje
no estaba pensado primordialmente como reforzamiento del Estado de de-

15 Episcopado de Chile, pastoral colectiva del Episcopado de Chile, La Iglesiay el
Problema del Campesinado Chileno (1962), pp. 13, 20.

16 Secretariado General del Episcopado de Chile, El Deber Social y Palitico en la
Hora Presente (1964).
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recho en el cual puede pervivir ese ambiente liberal. Dentro de la tradicion
catdlica, no tenia por qué cumplir con esamision, y lacrisisdel liberalismo
politico en Chile no se debid ni mucho menos a la evolucion de la Iglesia,
aungue ésta aportd su grano de arenal”.

La misma politica chilena se fue vaciando de su espiritu liberal en
los afios sesenta, hasta expulsar de si todo resto que hubiese quedado entre
1970y 1973. Mas que un ataque a espiritu liberal, se demostré la debili-
dad de este Ultimo en la cultura politica chilena. El liberalismo politico fue
fuerte en Chile en €l siglo XIX, hasta quizés €l primer tercio del siglo XX.
Se trataba de un estado de animo que se movia entre el vigjo liberalismo de
cufio decimondnico, el mundo laico en torno al radicalismo y la masoneria,
y en el Partido Liberal mismo, aunque en este Ultimo ya muy debilitado en
las décadas que antecedieron a su disolucién en 1965. Algo de este espiritu
penetrd en otras colectividades, en su practica, en su adhesion —no pocas
veces puramente retérica— a la democracia, en e mundo politicamente
cristiano o socialista.

Pero se trata de una perspectiva en retirada, y a ello no era extrafio
el desprestigio de la idea de libertad econémica, como €l paralelo a la
libertad politica. Cuando en los sesenta hubo intentos por revivir € espiritu
liberal, desde una posicion de bunker, como la de la “Pagina Econémica’
de El Mercurio o los esfuerzos del senador liberal Pedro |bafiez Ojeda, ello
se hizo precisamente desde una posicién preferentemente econémica.

Laposicion de lalglesia, como se ha dicho, nunca ha sido o debido
ser, en la interpretacién de si misma, por tal o cual orden politico de un
momento histérico en si. Entonces no tiene nada de raro que su preocupa-
cion central no haya ido dirigida a sostener una de las bases del Estado de
derecho, como creemos es el “espiritu liberal”. En este sentido, los catdli-
cos en una parte de su accion publica deben “rascarse con sus propias
ufias’, ayer y hoy. Si no fuera asi, lo 16gico seria que propiciaran un Estado
teocrético, realidad completamente gena a la historia cristiana. La Iglesia
asumia una parte del lenguaje del mundo para “cristianizarlo”. Desde lue-
go, es una actitud reshal adiza, donde “el mundo” y su légica pueden subor-
dinar a lengugje religioso, o a la realidad trascendental hacia la que éste
debe apuntar.

Para entender |a tentacion de sectores de la Iglesia con € mundo de
las ideologias totalitarias (que indudablemente no eran vistas de esta mane-
ra, sino como “cambios’ seguin los “signos de los tiempos”), se debe llamar

17 Hace més de veinte afios dirigimos una tesis sobre este tema, Eduardo Araya
Leupin, Iglesia, Sociedad y Politica. Chile 1958-1973 (1982). También, Luis Pacheco Pastene,
El Pensamiento Sociopolitico de los Obispos Chilenos 1062-1973. Perspectiva Histérica
(1985).
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la atencion hacia un fendmeno. En su llegada a los laicos, la Iglesia tenia
dos grandes cauces. Uno era la religiosidad popular, que sigue con fuerzas
a comienzos del siglo XXI, a pesar de la embestida de las nuevas sectas
protestantes. Otro era el tipo de organizaciones del laicado, como la Aso-
ciacion Naciona de Estudiantes Catélicos (ANEC), o la Asociacién de
Universitarios Catélicos (AUC) o, mas importante, la Accion Catdlica de
los afios treinta a los cincuenta. Pero se estaban desdibujando hacia los
sesenta, hasta desparecer en las nuevas formas de movilizacion. De ahi que
éstas tuvieran el atractivo adicional de sustituir aformas ya periclitadas. En
lasfilas de las primeras, € reclutamiento provenia de la clase mediay dela
clase alta. Los nuevos grupos de accion social se dirigieron a los “sectores
populares’, pero sus dirigentes y oficiales provenian de la clase media ata
y delaclase alta

Mayor seria el problema en la segunda mitad de los sesenta, cuando
la Iglesia cay6 en una crisis, de la cua todavia no sale del todo, casi
cuarenta afios después. (Otra cosa es la realidad netamente espiritual, que
lalglesia, como institucion terrena con su punto de fuga en la mirada hacia
Dios, tiene que vivir en crisis permanente.) Se vivieron las tensiones y los
problemas de la Iglesia en el mundo, de manera quizas mas intensa que en
otras partes, como muchos rasgos del pais en € siglo XX. La principal
apuesta del cardenal Silvay de la mayoria del alto clero fue abrazar “los
cambios’, como se veia en los documentos anteriores. Como en muchas
partes, aqui en Chile tampoco hubo una correlacion positiva. La Iglesia se
abrié al mundo, pero e mundo no se abrié a la Iglesia. Incluso € papel
prominente que jugd durante el gobierno militar no le ha sido reconocido
en términos que vayan mas ala de los pronunciamientos comunicaciona
les. Se contuvo lacrisis en cuanto caida; pero |as respuestas que se esperan
delalglesiaen cuanto alarelacién del chileno moderno con la trascenden-
Cia, y en cuanto a un papel que se desprenda de €llo, y que manifieste una
conversion visible del pais, eso sigue laruta de la sociedad planetaria.

En e pronunciamiento politico mas importante antes del triunfo de
Allende, dias antes de las elecciones, €l cardena Rall Silva se dirigié por
el canal de television de la Universidad Catdlica, para decir que no habia
que sentir “miedo”, para qué “temerse los unos a los otros’. Lo que en
cierto modo era un mensgje evangélico, en la semantica de 1970 fue un
golpe a ment6n de Jorge Alessandri, cuya campafia antimarxista, en reali-
dad anexa a su candidatura, aunque con un mensaje de pesimismo acerca
de la situacién del pais, recurria a un “miedo conservador”, por llamarlo
asi. (En 2003, mirando retrospectivamente a marxismo del siglo XX, y
como cambiaron de vision quienes lo defendian en € Chile de 1970, resul-
ta extrafio que se advirtiera con temor €l triunfo de una formula marxistaen
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Chile) La Iglesia estaba con “los cambios’, aunque algunos obispos y
muchos, muchos sacerdotes hayan votado por Jorge Alessandri.

Es cierto que el cardenal y lajerarquia de la lglesia estaban someti-
dos a diversas presiones. No menor erala que gerciala “lglesia Joven”, o
después los “ Cristianos para €l Socialismo”. Era €l clero que queriaidenti-
ficarse con la fuerza de la historia, 0 més bien de la Historia, como entidad
0 “proyecto” que se resuelve en ellamisma, es decir, en lainmanencia. Sus
protagonistas provenian de un anhelo espiritual genuino en sus comienzos,
pero que derivé hacia la realizacion del orden de la justicia en la tierra,
junto a las fuerzas que se arrogaban la “vanguardia’. Otros sectores del
clero veian este desarrollo con estupor, pero salvo en ciertas 6rdenes en-
tonces todavia no importantes en Chile, no tendrian un lenguaje que los
interpretara y les proporcionara una estrategia hasta la llegada de Juan
Pablo Il en 1978. Los jesuitas habian estado en la vanguardia del proceso
de “asumir los cambios’, apoyando logisticamente ala Democracia Cristia-
na, y después, con titubeos, un acercamiento de ésta a la Unidad Popular.
Se debe observar que la movilizacion por los cambios afadio fuerza a la
movilizacién general del pais entre 1970 y 1973, pero no trgjo una afluen-
cia de sectores nuevos, o impediria que otros se apartaran de lalglesia. No
dej6 huellas en conversiones o en vocaciones, este Gltimo punto crucial en
una sociedad espiritual como eslalglesia.

Es por esto que hay que ver a muchos pronunciamientos eclesi asti-
cos de esta época como un sutil equilibrio, y una preocupacién no menor
del cardena era mantener la unidad de la lglesia. El juicio sobre la “expe-
riencia chilena’, el gobierno de la Unidad Popular, se puede encontrar
resumido en un pronunciamiento de 1971, “Evangelio, Politicay Socidis-
mos’:

Junto con los anhelos de “personalizacion” y de “secularizacién”
(entendido este Ultimo en el sentido sano de reconocerle alo tempo-
ra su debida autonomia), es sin duda la tendencia moderna a la
“socializacion” de la vida humana uno de los més claros “signos de
los tiempos’ en que podemos discernir €l llamado y la accion de
Cristo como Sefior y Liberador de la Historia (...) Hay en efecto
muchos tipos de socialismos. Pero entre ellos es dable concebir
algunos compatibles con €l espiritu cristiano, es decir, en los cuales
pudiera asegurarse debidamente que el Estado no se transforme en
un poder dictatorial incontrolabley que, por o mismo, pueda garan-
tizarse adecuadamente €l respeto y la promocion de los valores de

liberacién personal y social que proclama el Evangelio de Cristo
resucitado” 8,

18 Conferencia Episcopal de Chile, Evangelio, Politica y Socialismos (1971),
pp. 31, 34.
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No seria el socialismo parte de los “signos de los tiempos’, aunque
si expresién crecientemente planetaria de la vida social, siguiendo una
I6gica extrema de la cual e mismo cristianismo estuvo en su origen (la
“globalizacién” del imperio romano). En la crisis que desaté la via chilena
hacia el socialismo, la movilizacion y el enfrentamiento, la Iglesia quiso
representar un papel dentro de un espiritu liberal, para pacificar los espiri-
tus™. No se pronuncioé sobre e fondo: ¢era legitima o no la “via chilena’?.
No a menos antes del 11 de septiembre de 1973.

Afirmacion de la democracia y desconfianza
en lareforma econémica

Después, la historia es muy conocida. Bajo el liderazgo del cardenal
Rall Silva, lalglesiahizo € papel del papado ante el imperio. Fue la Unica
“autonomia relativa’ que por unos afios hizo algo de contrapeso a los
excesos del gobierno militar, apoyado éste a su vez por agunos obispos y
parte del clero, y por muchos catdlicos. Lalabor del cardenal, por paraddji-
€O que suene, ayudd al mismo gobierno militar a no dar rienda suelta a la
accion de la DINA y otros organismos entre 1973 y 1976; sin ese limite
impuesto por laisla del Comité Pro Paz y la Vicaria de la Solidaridad, las
cosas habrian sido sencillamente mucho peores. En la organizacion de
estas comisiones, la direccién de la Iglesia no llamé a los sectores que
habian sido sus criticos en la orientacion politicay econdémica tomada por
el ato clero en los Ultimos afios. Quizés esos sectores no estaban muy
interesados en los derechos humanos, por o soliviantado de los espiritus,
gue habia sido €l resultado de las maquinas de odio desatas por la Unidad
Popular, y creian haberse salvado en la Ultimainstancia; y por la debilidad
gue en estos sectores, tal como se reveleria, tendrian las convicciones
republicanas propias del Estado de derecho en la précticaliberal.

La célebre homilia del Cardenal del 18 de septiembre de 1974, “El
alma de Chile", contiene, por vez primera, una alabanza liberal-conserva-
dora de la democracia chilenatradiciona:

En un mundo que parece hostil a la tradicién reactualizamos hoy,
los chilenos, una que es bellay muy nuestra: darle gracias a Dios
por Chile (...) Por eso es que una patria no puede echarse a andar
indiferentemente por cualquier camino. La patria no se inventa.
S6lo se redescubre y se revitaliza, y siempre en la fidelidad a su
patrimonio de origen (...) Hay algo en nuestra ama, en nuestro

19 Sobre “movilizacion”, Joaquin Fermandois, “Transicion al Socialismo y Confronta-
cién en Chile, 1970-1973" (2003).
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inconsciente colectivo que nos urge rechazar, como extrafio a cuer-
po socia, todo aquello que signifique subyugar la persona o la
nacion a poderes extrafios a ella misma. Expresémoslo en forma
positiva: en el ama de Chile se da como componente esencial, €
aprecio y la costumbre de la libertad, individua y nacional, como €
bien supremo, superior, incluso, al de lavida misma?.

Pocas veces en la historia de Chile ha habido un canto tan bello a
su democracia. SOl0 que nos preguntamos S este pronunciamiento no de-
bi6é hacerse en 1970, delineando més claramente la opcién politica de los
cristianos y los limites dentro de los cuales se debian leer “los signos de los
tiempos”.

Ahora la democracia habia ya estallado en mil pedazos, y de la
polarizacién antiliberal habia surgido una férmula que ese afio 1974 pensa-
ba reordenar a pais sobre bases permanentemente aejadas del espiritu
liberal (hacia 1977 comenzaria una evolucion lenta). Gran paradoja, la
Iglesia, la antigua potencia desconfiada de la democracia, seria la defenso-
ra, en losinicios, de una vuelta a la democracia, a veces incluso arriesgan-
do un sdto a vacio. Seria la manifestacion mas coherente de los afios
siguientes, aunque hay que distinguir un momento.

En e discurso eclesiastico, la democracia era muchas veces “la
paz”, sobre todo en los ochenta, cuando ya estaban atrés |os peores excesos
policiales, pero la gran masa de los chilenos percibia un aire de enfrenta-
miento. En 1982, antes de arribar el momento climax de las protestas, los
obispos pedian un regreso a la democracia. “Esta ha sido la tradicion de
Chile. Gracias a ella hemos vivido en paz durante largos afios y hemos sido
respetados en € mundo entero. Los abusos que haya habido no justifican
unainterrupcion tan larga en la vidanormal de la nacion. Esto no es sanoy
nos ha traido las consecuencias que ahora lamentamos. Abrir los cauces de
participacion politica es una tarea urgente. Antes que el nivel de las tensio-
nes provogue una posible tragedia’?. En 1976, un planteamiento habia
acogido plenamente la demanda politicamente liberal del principio de-
mocrético, cuando los obispos afirmaron que “una ordenacién juridica,
aprobada y respetada por todos, es garantia de una convivencia digna y
racional” %,

2 Cardenal Radl Silva Henriquez, EI Alma de Chile ([1974] 1976).

21 Conferencia Episcopal de Chile, “El Renacer de Chile y Otros Documentos’
(1984), p. 37. Sobre la evolucién de lalglesia en estos afios, y en este sentido, Maria Antonie-
taHuerta, La Iglesia Chilena y los Cambios Sociopaliticos (1988).

22 Conferencia Episcopa de Chile, La Iglesia 1976: Orientaciones Pastorales para
Chile (1976).
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El cambio de pontificado en 1978 y & cambio de arzobispo en
Santiago en 1983 implicaron un cierto cambio en la direccién general de la
Iglesia, moviéndose algo desde el polo “progresista’ hacia e “tradiciona
lista’, sin tomar demasiado en serio estas descripciones. La politica de
presionar por un regreso a la democracia no cgo, aunque los mismos
hechos chilenos de los ochenta, que diversificaron alos interlocutores poli-
ticos, le dieran mas matices a la Iglesia. Pudo tomar una posicion més
arbitral, aunque finalmente La Moneda se interpuso. Més, entretanto, €l
nuevo prelado, luego cardenal Juan Francisco Fresno, entre sus iniciativas
protagonizé el Acuerdo Nacional de 1985, donde lo que mas tarde se
comprobaria que era la gran mayoria de las fuerzas politicas chilenas se
pronuncio por lo que llamariamos el “modelo occidental”, que en politica
no podia ser sino la democracia. Fue un espaldarazo a la democraciay a
una evolucién pacifica de Chile. Aunque el Acuerdo no se impuso, su letra
se encontrd representada en € Chile de los noventa.

Esto fue rematado por la visita de Juan Pablo Il en 1987, quien
apoyaria al “modelo occidental”, pero destacando su interpretacion cristia-
na, bajo el liderato de lalglesia, con un matiz que se diferenciaba de los de
pronunciamientos antes citados:

Oh Chile (...) no dudes un momento en resistir a la tentacion de
quienes quieren olvidar tu inolvidable vocacion cristianay los valo-
res que la plasman, para buscar modelos sociales que prescindan de
ellao lacontradicen (..) A latentacion anticristiana de los violentos
que desesperan del didogo y de la reconciliacion®,

Al llamar ala“reconciliacion” |e quitaba el suelo al continuismo de
Pinochet y no solo pedia ssmple y llanamente su sustitucion, sino que €l
acuerdo entre las partes, la paz en el espiritu de la politica moderna, aunque
orientada a su interpretacion cristiana. ¢Qué es esto en la practica? Eramas
dificil de precisar, como se veriaen los noventa.

Habria otro aspecto en el cual lalglesia (lamayoria de €ella, hay que
afadir siempre) pudo ser fiel a la ruta de “cambio social” escogida en los
sesenta. Era en € plano econdmico. Las reformas, que cambiaron € siste-
ma de desarrollo que se habia impulsado desde los treintay consolidaron la
referencia a “mercado”, se impusieron con sacrificios enormes para la
poblacion, en parte por falta de recursos, en parte por constrefiimientos
externos y por la brusquedad y quizas falta de sabiduria en economia
politica para aminorar sus efectos negativos iniciales. Para muchos que

23 Juan Pablo I (1987), p. 95.
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fueron formados a mediados del siglo XX, la clase politicay los lideres de
la izquierda, las reformas parecian una simple vuelta atrés. En la misma
homilia del cardena Silva se habian reiterado las expresiones condenato-
rias hacia €l “liberalismo sin freno, que considera al lucro como el motor
esencial del progreso econdmico”?*. Tipico es el documento citado de la
Conferencia Episcopa de Chile de 1982; “A la crisis econémica mundial,
se afiadié la nacional, que ha provocado pérdida de confianza'y de credibi-
lidad en la politica econdmica, lo que hace més dificil superarld’. Era cas
un llamado a un salto en € vacio, aunque no podia ser més estrepitosa la
sensacion de fracaso que en esos dias de fines de 1982. Luego, desde
mediados de la década de los ochenta, ya desde el mismo Acuerdo Nacio-
nal, existiria otra interpretacion mas abierta hacia los cambios econdmicos,
en cuanto eran un elemento de apoyo a la democracia.

Todo esto tiene una significacion especial. Y es que en € Chile de
las Ultimas tres décadas, en las relaciones del catolicismo y lalglesia con el
publico general, se produjo uno de los cambios més paraddjicos, de las
tantas paradojas que nos ha tocado vivir alos chilenos. Los muchos catdli-
cos practicantes (harina de otro costales, €l grado de entrega espiritual) que
miraban con desconfianza los pronunciamientos de la jerarquia de la Igle-
sia en derechos humanos y democracia, como en sus criticas econdémicas,
exigen después de 1990 acatamiento incondicional a los pronunciamientos
episcopales sobre temas valdricos, mayormente concentrados en torno a
largo debate sobre laley de divorcio. Y €l publico, en parte también catdli-
co, que aplaudia los pronunciamientos de la mayor parte de la jerarquia
durante el gobierno militar, a partir de 1990 se distancié de €ella, por lo que
se considera su actitud “poco abierta” en temas de vaores, haciéndola
objeto de critica en muchos sentidos. Este ha sido un tremendo cambio de
papeles que ha ocurrido en los dltimos 13 afios, un verdadero “cambala
che”, que los actores no parecen percibir, y de lo que guardan, aparente-
mente, buena conciencia.

Conciliacién y angustia en los noventa
De la transicién a la democracia, la Iglesia chilena saldria con un
prestigio mundial pocas veces antes pensado. Mas esto no haria crecer su
radio espiritual, creando un dilema que no parece exagerado s se cdlifica

de “vital” para el futuro del catolicismo en Chile. Hubo reconocimiento

24 Cardenal Rall SilvaHenriquez, “El Almade Chile” ([1974] 1976), p. 432.
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institucional a la labor de la Iglesia, que por lo demas estaba dividida al
interior en este sentido; pero no hubo una conversion espiritual visible. La
Iglesia encontré a sus mas caros defensores en |os noventa entre quienes la
habian criticado acerbamente desde |os sesenta, en |0s sectores més conser-
vadores del espectro politico y en parte de la Democracia Cristiana. Todo
esto no hay que entenderlo solo de una manera politica, sobre todo en una
época de desdibujamiento de lo publico y de la politica. Se trata de sensibi-
lidades que recorren la sociedad.

En muchos aspectos, en las Ultimas décadas se revivié un sentido
de vida eclesial que estaba en entredicho entre los sesenta y los setenta.
Pero en otros aspectos, en €l tipo de sociedad pluralista que emergio afines
de siglo, de los varios tipos que ha habido en el Chile republicano, la
Iglesia se ha encontrado con una sensacion de estar inerme ante el publico,
en cierta soledad. Ya no tiene un publico movilizado en lo pastoral o en €l
mundo de la piedad, salvo lareligiosidad popular, como para la Inmacula-
da Concepcion en Lo Vasquez, pero esta Ultima realidad parece que tiene
su propia dinamica. Al desaparecer movimientos como la Accién Catdlica,
al agotarse la “Iglesia popular”, el catolicismo chileno se ha visto privado
de un medio que le era tradicional, aunque se trata de un fenémeno mun-
dial. Se agrega el problema de las vocaciones, mas ¢una simple apertura,
como se sugiere, hacia valores maés liberales en € seno de la Iglesia seria
suficiente para que ellas aumenten notoriamente? Aparte de que el sacerdo-
cio podria experimentar reformas, en la sociedad moderna ha tenido un
sentido de combate que e otorga su atractivo en la“ batalla por las armas”.

El catolicismo ha tenido una nueva vida en algunas érdenes y ha
empalidecido en otras. Entre las primeras, el Opus Del, los Legionarios de
Cristo, Schonstatt, la revitalizacion de los jesuitas. Sus posturas pueden
sorprender y desagradar a diferentes grupos de catdlicos, pero revelan un
proceso vital. Con todo, alo que aqui se apunta es a que hoy la Iglesia debe
pensar a “hombre publico catdlico”, por darle un hombre, de una manera
diferente de como lo habia hecho en el pasado. Y este hombre o mujer,
inmerso en la sociedad liberal, muchas veces tendra también valores libera-
les en una multitud de temas que se mueven en € espacio ambiguo y
traslapado entre los principiosy lo debatible.

El tiempo delas querellas culturales

En sus inicios parecia que todo volvia a estar bajo la égida de la
Iglesia. En 1990, € nuevo arzobispo de Santiago, monsefior Carlos Ovie-
do, mas adelante cardenal, publicd una carta en la que afirmaba que “la
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politica, méas aln en un régimen plurdista, es a la vez un estimulo y una
[lamada a practicar altas formas de virtud, sobre todo de la caridad y de la
justicia, en lavida publica. Entre ellas, subrayo €l respeto por €l otro, sobre
todo por e adversario”?. Era una defensa en principio del liberalismo
politico, que supuestamente debia moverse entre los principios del aposto-
lado de la Iglesia. El cardenal, creemos que inadvertidamente, incluye un
grito de batalla de la época, si se quiere “un signo de los tiempos’; en vez
de decir € “respeto a préjimo” (o de “ser un préjimo para mi hermano”,
como hermosamente lo ha dicho € R. P. Beltran Villegas)%, dice “respeto
al otro”. “Otro” y “otredad”, bella palabra esta Ultima, han sido desgasta-
das por el empleo mecanico, ritual, como santo y sefia casi de nivel ideol¢-
gico. Empleada originalmente de manera creativa por antropdlogos y lin-
guistas, ha devenido en lugar com(n que poco explica.

Porque ¢no es que el otro no puede acaso postular como algo
propio e intransferible, que marca su “identidad”, una meta con valores
antagonicos a los de la Iglesia? En cierta manera, es un nuevo campo de
batalla por las amas, se da en lo que se tiene a bien Ilamar “batallas
culturales’, aunque en el fondo sea algo recurrente en la historia. Monse-
fior Carlos Oviedo lo decia en 1997:

Vivimos un tiempo crucia de la historia, més all4 del cambio de
fechas (...). En esta nueva cultura hay valores muy positivos en la
ciencia, en las comunicaciones (...) pero como lo dijo Juan Pablo I,
“se percibe una crisis cultural de proporciones insospechadas’ (...)
Vemos la raiz profunda de estos problemas en el mundo que se ha
ido apartando de Dios y ha crecido la ignorancia religiosa. Cuando
el hombre y la mujer se olvidan de Dios la sociedad se hace més
inhumana, se vuelve contra ellos. No podemos desconocer que esta
situacién nos interpela acerca del trabajo de siempre que es evange-
lizar la cultura?’.

Escomo si lasfuerzasreligiosasy las que representan una seculari-
zacion agresiva y arreligiosa se hubiesen puesto de acuerdo en que €
nuevo campo de batalla sea la “cultura’. Esto se relaciona en la atmésfera
intelectual de después de la Guerra Fria con que las diferencias culturales
han reemplazado a las querellas ideoldgicas. Hay que tener alguna distan-
ciacon las tesis smples que pretenden explicarlo todo, aunque no se puede
negar que aqui se halla un filon.

% Cardenal Carlos Oviedo Cavada, “Los Catdlicos y la Politica’ ([1990] 1998),
T.1,p. 15

2R, P. Beltran Villegas, “La Caridad y & Otro como Otro” (2001).

27 Cardena Carlos Oviedo Cavada, homilia del 25 de julio de 1997 ([1997] 1998),
T. 11, p. 835.
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Lo apasionante y a la vez angustioso de esta tension es que la justa
se mueve en torno a la definicion de “particularidad” versus “universali-
dad” de valores y postulados. La ironia se nos hace consciente cuando
vemos que esta médula del debate se da hoy en todo el mundo. De alguna
manera existe una universalidad técita de valores, sélo que se despliega en
forma particular, que a unos les parece que es lo legitimo como decisién
particular, y para otros es una violacion de un principio universal. Las
posiciones que hoy dia son consideradas como “liberales’ en valores de-
fienden afanosamente la primera postura, y aparecen como el objeto de la
criticadel grueso del catolicismo contemporaneo.

No es tan simple la cosa. Desde siempre, los liberales en sus dife-
rentes versiones han sostenido la universalidad de algunos principios. Y la
posibilidad del principio del particularismo choca con el particularismo de
quienes niegan a ese otro particularismo. El caso del fundamentalismo
isdmico es e gemplo mas patente de una realidad que aparece por do-
quier. También, dentro del catolicismo, muy tempranamente se desarroll6
la “casuistica’, que era la actitud préctica ante € carécter completamente
unico de cada hecho histérico, individual y colectivo. Parece que es una
categoria de la existencia humana €l que seamos seres inalienablemente en
tensién interna por la realidad particular y el horizonte universal. No es
raro que el catolicismo y €l liberalismo tiendan a estar en colision en este
aspecto; alavez, ello pertenece ala condicion del hombre moderno que se
encuentra en esta circunstancia, y es la fuente de una riqueza insospechada.

En el Chile actual, en el lengugje de los debates de la clase politica
y del publico ilustrado en general, se tiende a ver a las posiciones del
catolicismo y del liberalismo como antagonicas. Se ha visto, en cambio,
gue existe una permeabilidad entre las posturas, una préactica del catolicis-
mo que incluyé la toma de posiciones que alguna vez pudieron percibirse
como “liberales’, en el sentido de “gjenas’ y quizés peligrosas. Tampoco
ha existido, ni en Chile ni en ninguna parte, un liberalismo instalado en una
especie de vacio, sino que siempre en tension con otras fuentes de la
culturay de la sociedad.

Desenmascar amiento, la verdad posible, Dios

En los debates de esta mismisima hora existe un tema de singular
importancia. El liberalismo no es simple desenmascaramiento. A esta ex-
periencia actual se la celebra o se la teme, pero existe como una potencia
amenazadora sobre todo lo existente. Es la traduccion del vigjo anhelo de
exclamar “jel rey esta desnudo!”, que todos sentimos de vez en cuando.
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Como actitud general, tiene una primera culminacion en el supuesto de que
la verdad no existe, que a su vez es la contrapartida de afirmar que si
existe, “y sucede que yo soy € Unico intérprete autorizado” para entender
los fendmenos de la historia. Llega a su hora cero, la segunda culminacion,
cuando el desenmascarador es a su vez desenmascarado. Es una dialéctica
sin fin que conduce al combate del poder por el poder.

El ser humano no constituye una esencia que se develara una vez
que le hayamos arrancado sus mascaras, sus mentiras, cuando se le despoje
de todas sus vestiduras. El hombre se expresa a través de signos, de simbo-
los, de creaciones particulares, a la vez no subjetivas en cuanto arbitrarias,
sino que crean un deposito de humus que lo aimenta alo largo de su vida
y de su historia. No existe el ser humano simplemente despojado de sus
méscaras. S6lo cuando 1o nutricio no yace en su suelo, esos velos sutiles se
transforman en la mascarada, y se esta en presencia de la sempiterna hipo-
cresia; el poder liberador se transforma en estructura de represion. Como
en todas las grandes realidades humanas, es un velo sutil lo que separaalo
uno delo otro.

Para decirlo en pocas palabras, el espiritu liberal se halla en €
terreno de esa frontera. Intenta definir el lugar del velo, sin poder jamés
determinarlo, si bien en e esfuerzo entrega constantemente orientaciones
positivas. Como todos los grandes hechos que constituyen al hombre en
cuanto hombre, “el lugar del velo” no debe ser iluminado definitivamente,
ya que significaria su aniquilacion. El liberalismo, en este sentido, no pue-
de ser confundido con simple desenmascaramiento. Desde cualquier pers-
pectiva que se aproxime a este Ultimo, caera en la tentacion nihilista. En
cambio, en la blsqueda de los limites y de su constante redefinicion, que es
casi siempre poner bajo nueva luz antiguas verdades, esta la misién de ese
espiritu liberal.

En Chile se tiende a ver este desenmascaramiento como combate
de “los liberales’ contra conservadores cerriles. En Chile también la hipo-
cresia mueve montafias, es cierto, y no es la menor el emplear alareligion
como terapia, emparentada con la tarjeta de presentacion social. Lo que
aqui se quiere decir es que una parte de lo que aparece como hipocresia en
el lengugje corriente, constituyen defensas quizas necesarias para laintimi-
dad, paraladistincién entre lo pablico y lo privado (premisa de un espiritu
libera), para € cuidado conservador por lo fragil. La respuesta no puede
transformarse en un grufiido nihilista: “ jque se sepatodo!”.

El cristianismo no es una religion intimista. La misién pastoral es
parte de la sustancia de lavida de lalglesia, incluyendo €l juicio moral. No
obstante, es enorme el nimero de temas y debates en donde, al acabo de
décadas o de siglos, la Iglesia pasa del rechazo a la incorporacion de
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posiciones, aunque las someta al cedazo. La Iglesia, entre otras cosas, ha
Ilegado a ser una suerte de comentadora de la sociedad moderna. Sin ella,
se hace un vacio, que es |o que quizas se observa en la cultura europea de
las Ultimas décadas.

Mas, finamente, la lglesia no vive de este papel, sino de ser comu-
nicadora de una esencia humana, la orientacién a lo sagrado. Su terreno
nutricio mas rico debe ser siempre la comunicacidon con la experiencia
espiritual. Si lalglesia sdlo fuerala predicacion de unamoral y la gjecutora
de labores asistenciales, no seria mas que la competencia de otras organiza-
ciones; habria que limitar la cuestion a preguntar por la eficacia relativa.
Por sobre todo, a afincarse en la definicion del deber ser y de la caridad
tiene que lidiar con €l claroscuro de la vida. La modernidad ha entregado
una vision con distancia acerca de la vida humana; es una realidad cultura
nueva en la que estamos inmersos, y lo esté la Iglesia, en Chile y en €l
mundo.

Lafuerzadelalglesia, como religion, en Chile y en e mundo, sdlo
puede radicar en dltimo término en transmitir la experiencia de lo sagrado
al hombre moderno; revivir lo numinoso en medio de la apariencia devas-
tada del espiritu de nuestra época. Pertenece a campo de las grandes expe-
riencias humanas, que se aparecen en €l tiempo y alavez nos transmiten la
clara nocion de lo supratemporal. Parece un tipo de readlidad que en €
mundo moderno ha sido asumido por el arte en diversas manifestaciones.
Chile, como parte de la sociedad planetaria, no escapa a este dilema.

Hay algo més ala del arte, que es la experiencia espiritual pura. A
lavez, nada mas enrarecido en nuestro mundo. El mismo artey las creacio-
nes del espiritu de la modernidad, en su dimension de Dios, pueden estar
resumidos en tres expresiones ya clésicas, que escogemos del mundo de la
escritura.

Nietzsche: “Dios ha muerto”.
Léon Bloy: “Dios seretira’.
Dostoiewsky: “Si Dios no existe, todo esta permitido”.

Cada una de estas expresiones mereceria una profunda filologia?®.
Si no se las mira separadas, como frases sueltas, aisladas, sin relacion entre
si, como meras “opciones’, y en cambio se las piensa como pertenecientes
aun mismo campo de fuerzas espirituales, entregan un depdsito premunido
de tesoros insospechados.

28 Nos atreveriamos a agregar € titulo de una pelicula alemana de los afios cincuenta,
gue trata sobre refugiados alemanes de la época nazi, en los treinta y comienzos de los
cuarenta, cuyo director y otros datos hemos olvidados, pero no su titulo decidor y estremece-
dor: “Dios no cree en nosotros’ (“Gott glaubt nicht an uns”).



162 ESTUDIOS PUBLICOS

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Araneda, Fidel. El Arzobispo Erréazuriz y la Evolucion Politica y Social de Chile. Santiago:
Editoria Juridica, 1956.

Araya Leupin, Eduardo. Iglesia, Sociedad y Politica. Chile 1958-1973. Universidad Catdlica
de Valparaiso, 1982.

Caro, José Maria (entonces arzobispo). Declaraciones. Revista Catdlica, 910 (enero/febrero de
1944).

Caro, José Maria. La Iglesia Esta con €l Pueblo. Vaparaiso: Audax, 1939.

Cartaenciclica. Con Ardiente Pena. Marzo de 1937.

Cartaenciclica. Divini Redemptori. Marzo de 1937.

Conferencia Episcopal de Chile. Evangelio, Politica y Socialismos. Santiago: Conferencia
Episcopal de Chile, 1971.

Conferencia Episcopal de Chile. La Iglesia 1976: Orientaciones Pastorales para Chile. San-
tiago: Conferencia Episcopal de Chile, 1976.

Conferencia Episcopal de Chile. El Renacer de Chile y otros Documentos. Santiago: Centro
Naciona de Comunicacion Social del Episcopado, 1984.

Covarrubias, Maria Teresa. 1938. La rebelion de los jovenes. El Partido Conservador y la
Falange Nacional. Santiago: Editorial Aconcagua, 1987.

Douglass, R. Bruce y David Hollenbach (eds.). Catholicism and Liberalism. Contribution to
American Public Philosophy. N.Y.: Cambridge University Press, 1997, origind,
1994.

Episcopado de Chile. “Pastoral colectiva de los Obispos de Chile, sobre la separacion de la
Iglesiay el Estado”. Revista Catdlica, 25, 578, 3 de octubre de 1925.

Episcopado de Chile. Pastoral colectiva del Episcopado de Chile. La Iglesiay el Problema del
Campesinado Chileno. Santiago: Secretariado General del Episcopado de Chile,
1962.

Fermandois, Joaquin. “Die Zeitgeschichte Chiles im Lichte der Theorie vom ‘européischen
System” (“La Historia Contemporanea de Chile ala Luz del ‘ Sistema Europeo’). En
Helmut Fleischer y Pierlucca Azzaro (eds.). Das 20. Jahrhundert. Zeitalter der tra-
gischen Verkehrungen. Forum zum 80. Geburtstag von Ernst Nolte. Munich: Herbig,
2003.

Fermandois, Joaquin. “ Transicion al Socialismo y Confrontacion en Chile, 1970-1973", Bicen-
tenario, 2, 2 (2003), Santiago.

Géngora, Mario. “Historia y Aggiornamiento”. En Mario Géngora, Civilizacion de Masas y
Esperanza y Otros Ensayos. Santiago: Vivaria, 1987. [Originalmente aparecié en
Dilemas, 6, 1970.]

Huerta, Maria Antonieta. La Iglesia Chilena y los Cambios Sociopoliticos. Santiago: Pehuén,
1988.

Juan Pablo II. En Fundacion Naciona de la Cultura (compilador), Juan Pablo Il en Chile.
Santiago: Fundacién Nacional de la Cultura, 1987.

Juan Pablo Il. Carta Enciclica Centesimus Annus del Sumo Pontifice Juan Pablo Il en el
centenario de la Enciclica Rerum Novarum. Santiago: Editado por CENCOCEP,
1991.

Krebs, Ricardo y otros. Catolicismo y Laicismo. Las Bases Doctrinarias del Conflicto entre la
Iglesia y el Estado en Chile 1875-1885. Santiago: Ediciones Nueva Universidad,
1981.



JOAQUIN FERMANDOIS 163

Lira, Osvaldo. Catolicismo y Democracia. Santiago: Corporacion de Estudios Nacionales,
1988.

Maza Valenzuela, Erika. “Catolicismo, Anticlericalismo y Extension del Sufragio a la Mujer
en Chile”. Estudios Publicos, 58 (1995).

Moreno, Fernando. Iglesia y Democracia. Revista de Ciencia Politica, N° 9-10, 2 (1987-
1988).

Oviedo Cavada, Carlos (cardenal). “Los Cat6licos y la Politica’. En Cardenal Carlos Oviedo
Cavada, Documentos Pastorales, Tomo |. Santiago: Arzobispado de Santiago, 1998.
[Carta dada a conocer originalmente en 1990.]

Oviedo Cavada, Carlos (cardenal). Homilia del 25 de julio de 1997. En Documentos Pastora-
les, Tomo |1. Santiago: Arzobispado de Santiago, 1998.

Pacelli, Eugenio (cardenal). Carta dirigida a clero chileno en agosto de 1934. Revista Cat0li-
ca, 35, 799 (noviembre de 1935).

Pacheco Pastene, Luis. El pensamiento sociopolitico de los obispos chilenos 1062-1973. Pers-
pectiva histérica. Santiago: Salesiana, 1985.

Pereira, Teresa. El Partido Conservador 1930-1965. Ideas, Figuras y Actitudes. Santiago:
Vivaria, 1994.

Primer Concilio Plenario Chileno. Presidido por Don José Maria Caro Rodriguez. Santiago:
Imprenta Chile, 1955.

Secretariado General del Episcopado de Chile. El Deber Social y Politico en la Hora Presen-
te; Los Obispos de Chile Hablan. Santiago: Secretariado General del Episcopado de
Chile, 1964.

Serrano, Sol. “La Definicion de lo Pablico en un Estado Catdlico. El Caso Chileno, 1810-
1885". Estudios Publicos, 76 (primavera de 1999).

Silva Henriquez, Radl (cardenal). “El Alma de Chile”. En Hernan Godoy UrzUa, El Caracter
Chileno. Santiago: Editorial Universitaria, 1976.

Tagle, Matias. “La Separacion de la Iglesiay e Estado en Chile. Historiografia y Debate”.
Historia, 30, 1997.

Villegas, Beltrén (R. P.). “LaCaridad y &l Otro como Otro”. Estudios Pablicos, 81 (2001).[ |



