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Resumen: Enla comunidad de San An-
drés Cohamiata, en la Sierra Madre
Occidental de México, destacan las
diferentes formas de intercambio fes-
tivo que se observaron en esta comu-
nidad huichola. Las fiestas agricolas
se realizan en los templos huicholes
y se relacionan con extensas pere-
grinaciones, tales como la fiesta del
peyote, referida a la preparacién de
la siembra y la peticién de lluvia, la
fiesta de la limpia del coamil y la fies-
ta del tambor referida a la cosecha
de los primeros frutos y a los nifios.
Las fiestas de los santos catolicos y
de las jerarquias coloniales, en las ce-
remonias que se refieren al cambio
de autoridades, el principio de reci-
procidad se entrelaza con una acdén
de concentracién de bienes, a la ma-
nera de un excedente producido por
la devolucion de los dones reparti-
dos anteriormente. En este articulo,
el anilisis de los datos se centra en
los testejos que se refieren al Cam-
bio de Varas, ritual en el que se os-
tenta un amplio gasto suntuario, el
cual se ejerce por medio de un mo-
vimiento que concentra los bienes
transitoriamente en un lugar central
del escenario festivo, donde la abun-
dancia de los bienes amontonados
es producto de los actos que se rea-
lizan en funcion del principio de re-
ciprocidad.



Intercambios festivos
entre los huicholes
de San Andrés Cohamiata

InGrID GEIST®

1 trabajo ofrece, en primer lugar, un resumen de los datos

etnogréficos recopilados en la comunidad de San Andrés

Cohamiata, en la Sierra Madre Occidental de México, y destaca
las diferentes formas de intercambio festivo que se pudieron obser-
var. En segundo lugar, se trata de interpretar los datos y discutirlos
desde las diversas aportaciones que antrop6logos y sociélogos han
realizado en el campo del gasto suntuario.

El concepto base para describir las formas de intercambio es el
de reciprocidad. Sin embargo, existen diferentes tipos de intercam-
bios reciprocos segiin el tiempo que media entre la entrega de un
don y la devolucién del mismo, de acuerdo con la jerarquia entre
los agentes que intercambian los dones y con el grado de formali-
dad con el cual se realiza el intercambio. En todos los casos el princi-
pio de reciprocidad ejerce una fuerza coactiva sobre los agentes del
intercambio que obliga a recibir el don, consumirlo o repartirlo y
luego devolver el don en su momento. Una de las formas mas ele-
mentales del intercambio reciproco entre los huicholes puede obser-
varse en el ofrecimiento mutuo de bebida alcohdlica. Cada partici-
pante activo de una fiesta trae consigo una botella y ofrece una copa
a un companero, el cual recibe el trago, lo consume inmediatamente,
y al instante responde la invitacién con una contra-invitacion.

* Profesora-investigadora de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia.
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Es necesario distinguir diversos componentes en el sistema ri-
tual y la jerarquia de cargos.! De esta manera, encontramos cargos
religiosos referidos a los dioses huicholes, de cinco afos de dura-
cién; los cargos religiosos dedicados a los santos catdlicos integra-
dos en la cosmovisién huichola y los cargos civiles vigentes desde la
época colonial y cominmente considerados como los tradicionales,
ambos de un afio, y los cargos civiles de la administracién politica
nacional, de un periodo de tres afios. A cada sistema de cargos co-
rresponde un conjunto de fiestas especificas.

Las fiestas agricolas se realizan en los templos huicholes? y se
vinculan con extensas peregrinaciones. En cambio, el espacio privi-
legiado de las fiestas comunitarias de origen colonial es el centro
ceremonial de la congregacién, compuesto de una plaza rodeada
del templo cristiano, la casa de la comunidad, la casa del gobierno y
las sedes oficiales de los funcionarios civiles y de los mayordomos.
Cabe destacar que existen dos mayordomos especificos, el xaturi
del crucifijo de San Andrés Cohamiata, y el xaturi del crucifijo de
San Miguel Huaixtita, que conectan el sistema de cargos de las fies-
tas agricolas con el de las fiestas coloniales: su cargo se refiere a un
santo cristiano, sin embargo, la temporalidad es de cinco afios y el
cambio del poder se realiza conjuntamente con los representantes
de los dioses huicholes. Otro enlace —en cuanto al espacio— se
establece por medio de las procesiones que van del templo huichol
a la casa del gobierno.

Las fiestas agricolas abarcan la fiesta del peyote referida a la
preparacion de la siembra (roza, tumba y quema) y la peticién de
lluvia, la fiesta de la limpia del coamil y la fiesta del tambor dedica-

! Estos componentes tienen que ver con un engranaje de diferentes ciclos festivos. En
otra ocasién realicé un ensayo para distinguir los ciclos y caracterizarlos de acuerdo a
diferentes profundidades del tiempo. Conservo esta idea como vélida, aunque aqui suavi-
zo la formulacién. Al inicio pensaba que se podria separar cada sistema ciclico en distintos
territorios, diferentes jerarquias de los cargos y también diversos sistemas de intercambio.
Véase Ingrid Geist, “La configuracién espacio-temporal de la ritualidad huichola”, en
Carlos Martinez Assad, Religiosidad y politica en México, Universidad Iberoamericana, México,
1992, pp. 331-341; y “Ritual Horizons among the Huichols of San Andres Cohamiata”, en
The Journal of Intercultural Studies, Jap6n, The Intercultural Research Institute, Kansai Gaidai
University, en prensa.

2Uso el término “templo huichol” (tukipa) por oposicién a “templo cristiano” aunque
este 1ltimo, claro est4, también forma parte de la comunidad huichola. Cuando hablo de
“templo huichol” me refiero a la categoria de los templos comunitarios de San Andrés, Las
Guayabas, San José, Cohamiata y Las Pitahayas. No me refiero a los templos en las rancherias
ni tampoco a los adoratorios.
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da a la cosecha de los primeros frutos y a los nifios. En estas celebra-
ciones opera el principio de reciprocidad, el cual se reproduce en
las fiestas de los santos catélicos y de las jerarquias coloniales. Den-
tro de estas tltimas, las ceremonias que se refieren al cambio de
autoridades, el principio de reciprocidad se entrelaza con una ac-
cién de concentracién de bienes, a la manera de un excedente pro-
ducido por la devolucién de los dones repartidos anteriormente. El
excedente concentrado en la plaza de la cabecera ceremonial cons-
tituye la entrega de la autoridad saliente a la autoridad entrante
que, por su parte, procede al reparto de los bienes para el consumo
festivo, y luego los recibe de vuelta al afio siguiente cuando tiene
que deponer su cargo.

La devolucién del don tiene que ser exacta en lo que se refiere a
cantidad y calidad. Dicen incluso que quien devuelve el don trata
de mejorar la entrega, por medio de lo cual puede darse la tenden-
cia hacia un incremento en los dones. Parece que este tipo de com-
petencia, que se establece entre donadores y donatarios, conduce a
una serie de rivalidades, conflictos latentes y resentimientos. Abun-
dan los testimonios de que entregaron maés de lo que recibieron, y
también estdn presentes los ejemplos de funcionarios salientes que
no pudieron cumplir con su entrega, la cual tuvo que postergarse
hasta el siguiente afno. En la practica esto significa que una autori-
dad entrante no recibe los bienes reglamentarios o s6lo una parte
de ellos y, cuando entrega su cargo, hara la entrega de los bienes
con el apoyo del funcionario anterior que quedé debiendo.

Independiente de estas irregularidades en las acciones festivas
concretas, en lo general se da un proceso de circulacién de bienes
que, con base en las acciones reciprocas, constituye un proceso de
concentracion, entrega y reparto que corre aparentemente por una
direccion lineal en la cual se anudan los repartos y las devolucio-
nes: un funcionario recibe la entrega, la reparte, los beneficiados la
devuelven al afio, el funcionario saliente hace la entrega al entrante
y asi sucesivamente. Por otra parte, podria decirse que se establece
una especie de giro circular por el hecho de que, en algin momen-
to posterior, los funcionarios salientes seran funcionarios entrantes
en un nivel superior. Aqui se anuncia un problema a tratarse en la
segunda parte que busca una interpretacién de los datos recopila-
dos: se trata de la relacién ambigua o ambivalente que se crea entre
donador y donatario respecto al poder y la jerarquia de cargos que
estructuran las posiciones del poder.
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Por el momento, como punto de partida, se podra vislumbrar
bésicamente una red compleja de intercambios de bienes que co-
rresponde a otra red igualmente compleja de intercambios de ser-
vicios y obligaciones en las fiestas y en la vida cotidiana, es decir, se
establece una alianza y probablemente también un parentesco ri-
tual que se funda sobre una deuca ritual.

El intercambio en las fiestas agricolas®

En la comunidad de San Andrés Cohamiata funcionan varios tem-
plos huicholes en los que se realizan las fiestas agricolas con carac-
ter comunitario: los tukipa de San Andrés, San José, Las Guayabas y
Cohamiata, ademéas de dos tukipa que pertenecen a San Miguel
Huaixtita que tienen una relativa independencia de San Andrés. En
la preparacién de la fiesta, las autoridades de un templo invitan a
las de otro templo. Durante la fiesta, cada equipo de autoridades
ocupa su lugar alrededor de un fuego especifico, distinto del fuego
central en el cual el cantador principal dirige las ceremonias.*

Los encargados del templo huichol, anfitriones de la fiesta,
hacen entregas de tejuino a sus companieros de cargo invitados de
otro tukipa. Las entregas se componen de varios bules o garrafo-
nes de tejuino adornados con guias de tamales y frutas, ademas de
cestos de tamales, gorditas, frutas y collares formados cada uno
de un hilo trenzado con un platano en el centro y dos tamales a
los lados. En las fiestas del tambor, las entregas se completan con

3El resumen de datos se basa en trabajo de campo, realizado entre 1989 y 1992, en San
Andrés Cohamiata, donde en diferentes momentos se observaron las fiestas del peyote y
del tambor.

4 La jerarquia en el templo huichol comprende los siguientes cargos: el tsauxirika es el
funcionario que pide salud a los dioses y les da de comer, y dirige los sacrificios de los
animales. El tatari es el ayudante del ¢sauxirika. El tatewari es el representante del fuego,
el paritsika, el encargado de mantener el fuego vivo y el que trae la lefa. El irikuekame es el
encargado de la flecha mayor, el guia de todos los jicareros, los representantes de los dioses.
Su insignia es una cara de venado con astas, bules y sogas. El “itsiwaiya funge como
encargado de la vara del gobernador. El nauxa sirve de mensajero en el templo huichol y
como guia en las peregrinaciones a wirikuta; el nauxa explica el origen de las costumbres, la
aparicién de los dioses y su camino por las tinieblas. El xavexero es el violinista, el kanaxero,
el guitarrista. La niwetsika es la mujer que cuida la jicara de las mazorcas. Se trata de una
jicara cuyo interior luce un barniz negro de aceite de chia y tierra, el cual se asoma como
franja por la orilla. La mujer guarda permanentemente una mazorca en la jicara. En las
fiestas, las esposas de los funcionarios religiosos entregan una mazorca cada una y la depo-
sitan en este recipiente. La hakeri es la nifia encargada de las velas de los dioses. Lava las

54 DiMENSION ANTROPOLOGICA, ARO 4, VoL. 11, SEPTIEMBRE/DICIEMBRE, 1997



quesos y collares de quesos. Ademés, cada entrega se acompaia
con rezos, bendiciones y un saludo ceremonial entre donadores y
donatarios, el cual consiste en tres pasos de contacto: la mejilla, el
hombro y la mano.

El funcionario que recibe el don consume una parte junto con
su equipo, luego sus ayudantes reparten el tejuino y los demés fru-
tos entre los concurrentes de la fiesta. Ofrecen a cada persona un
pocillo de tejuino que hay que beber al instante y una jicara llena de
tamales y frutos, observamos jerarquias en el reparto. Primero se
ofrece a los cantadores, luego a los funcionarios presentes confor-
me a su rango, y finalmente a los concurrentes. De igual forma, en
las mafanas a lo largo de los dias de fiesta, las mujeres de los anfi-
triones entregan a las mujeres de los funcionarios invitados cacero-
las con alimentos para el almuerzo: caldo de res y tortillas, sopa de
pasta y chinari (atole agrio).

Cada funcionario vuelve a recibir de su homélogo una entrega
compuesta de tejuino, frutas y tamales. El don se acompana con
rezos dirigidos por los encargados de la vela mayor, colocando siem-
pre dos bultos de caras de venado, los bastones del mando y los
morrales rituales de los funcionarios que ofrecen y reciben la entre-
ga. Cuando se reparten los bienes a los concurrentes de la fiesta, el
que recibe los frutos para el consumo apura el pocillo del tejuino
después de ofrendar unas gotas a los rumbos del mundo, y regresa
la jicara cuidando siempre que permanezca en ella algin tamal o
alguna fruta que vuelve con el donador. La carne de los animales
sacrificados en la fiesta se reparte conforme a la jerarquia de los
cargos. El cantador principal recibe una pierna y los demads funcio-
narios, segiin su rango, la paleta, las costillas y demds trozos del
animal destazado.

manos a los asistentes de un sacrificio, antes del canto nocturno y es ella la que carga un
morral con velas, las cuales después del sacrificio se destinan como ofrendas a los distintos
lugares sagrados. Ademés hay un gran nmero de representantes de los diversos dioses y
diosas huicholes. Seglin algunos testimonios, el nimero total de funcionarios por cada
templo huichol asciende a 32. Entre el grupo total de funcionarios del tukipa, se designan
a los ancianos de més prestigio que ocupan el cargo de kawiteru. Véase también los trabajos
de Johannes Neurath, “Sistemas de cargos y cosmovisién: la jerarquia de los centros cere-
moniales tukipa en la comunidad huichola de Santa Catarina Cuexcomatitldn”, ponencia
presentada en XXIII Mesa Redonda de la Sociedad Mexicana de la Antropologia, Villahermosa,
Tabasco, ms., 1994; y “El centro ceremonial tukipa en la comunidad huichol Tiapurie”, en
Ingrid Geist (coord.), Procesos de escenificacion y contextos rituales, Plaza y Valdés, Universidad
Iberoamericana, México. 1996, pp. 287-315.
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El intercambio festivo en el Cambio de las Varas®

Expuse un breve resumen de los datos del intercambio festivo en
las fiestas agricolas porque considero que en éstas es donde el prin-
cipio de reciprocidad se presenta de manera mas transparente. Sin
embargo, el andlisis de los datos se centra en los festejos relaciona-
dos al Cambio de Varas. Se trata de un evento ritual en el cual se
ostenta un amplio gasto suntuario en el que los bienes se concen-
tran transitoriamente en el centro del escenario festivo, donde la
abundancia de los bienes amontonados es producto de los actos
que se realizan en funcién del principio de reciprocidad.

Son dos fiestas que se refieren al Cambio de las Varas: una se
celebra alrededor del dia 12 de diciembre, cuando se hace el cambio
en las mayordomias de San Andrés, San José y el Santo tutekuiyo en
la cabecera ceremonial de San Andrés Cohamiata, y se realiza para-
lelamente con los cambios de los mayordomos de los santos que no
tienen sede fija y que se encuentran en algin rancho, segin la resi-
dencia del mayordomo en turno. La otra fiesta se lleva a cabo en los
primeros nueve o diez dias del mes de enero, cuando las autorida-
des civiles entregan el poder. Ambas celebraciones tienen el mismo
esquema, sin embargo el Cambio de las Varas de las autoridades
civiles destaca por una riqueza mayor del gasto suntuario. En esta
altima los intercambios reciprocos entre los funcionarios salientes
y entrantes se inician desde el Ayuntamiento de Mezquitic, donde
tuvo lugar el acto formal de la administracién politica nacional, y
por todo el camino de regreso a la cabecera ceremonial de San An-
drés Cohamiata. El intercambio impone un consumo obligado de
cervezas y termina con el desplome de los funcionarios. Sin embar-
go, estos intercambios aparecen como un simple preludio compa-
rados con los que siguen después de la entrega del poder en el
espacio ritual de la comunidad. A partir de ese momento se realiza
una sucesién de varias peregrinaciones, procesiones y/o desfiles
acompanados por intercambios de bebidas alcohdlicas, especialmen-
te cerveza.

La primera peregrinacién inicia en el lugar de la entrega del
poder y llega a la cabecera ceremonial, parece que es una réplica en
miniatura de lo que fue el antiguo el camino andado a pie desde la

5 Los festejos del cambio de varas se observaron en los meses de enero y dicierbre de
1990, y en enero de 1991.
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cabecera municipal hasta la cabecera ceremonial. Hacen cinco pa-
radas y en cada una se intercambian seis copas de vino (alcohol
rebajado con té de canela, café, o refresco), después de ofrendar
una mezcla de sangre, vino y agua bendita al equipal de las varas. El
quinto descanso se realiza con una cruz que marca la entrada inme-
diata a la cabecera ceremonial. Hay un gran namero de familias que
esperan alli a los peregrinos para ofrecerles chinari o atole de harina
de trigo. Después del consumo ceremonial se reinicia la procesién
que se vera interrumpida por otros cinco descansos e intercambios
hasta el templo cristiano y de alli a la casa del gobierno huichol.

Una segunda procesién, llena de intercambios reciprocos de
vino y cerveza, se desarrolla el dia siguiente desde el templo huichol
hasta la casa del gobierno y hacen cinco paradas intermedias, en las
cuales cada funcionario ofrece seis copas de vino a su compariero
de cargo y éste corresponde de la misma manera. Dos hombres
llevan equipales y los colocan en cada descanso para que los gober-
nadores saliente y entrante tomen asiento. Estdn acompafnados por
todos los demds funcionarios salientes y entrantes junto con sus
esposas y ayudantes. Entre todos se desarrolla una lenta ceremonia
de intercambio y reparto de vino y cerveza. El consumo de la cerve-
za va en aumento hasta terminar en el desplome de las autoridades.
Alolargo de toda la fiesta se hacen intercambios reciprocos de tejuino,
vino y cerveza entre dignatarios salientes y entrantes del mismo
rango. Pero un nicleo central es la entrega de los bancos.®

En la plaza delante de la casa de gobierno se va armando una
gran exhibicién de bienes de consumo. Los bancos del gobernador
y del alguacil son los mas abundantes. El centro de cada banco se
conforma de una torre de trozos de cafia de aztcar’ entrecruzados
y sostenidos por seis palos verticalmente clavados en la tierra junto
con seis cafias completas. En su alrededor cuelgan hileras de re-
frescos, platanos, naranjas, manzanas, quesos, panes, cigarros, ga-
lletas, camotes, dulces, tamales, cervezas y frascos de miel. El banco
del gobernador lleva también un inmenso collar de cuentas de pe-

6 Uso el término “banco” que se acostumbra entre los coras para distinguir este tipo de
entrega de otra forma que llamo “carga”. Los huicholes hablan de “entrega” de manera global.
La entrega designada en este texto como “banco” es la que se describe a continuacién como
una exhibicién de bienes en la plaza delante de la casa de gobierno. La entrega designada
como “carga” se refiere a la procesién de las autoridades que llevan la carga de los bienes del
templo huichol a la casa de gobierno, cosa que se describe en las paginas siguientes.

7En lo que sigue, reduzco el término “cafa de azicar” simplemente a “cafia” para
evitar repeticiones.
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yote. Delante del banco van dos equipales de los que cuelgan re-
frescos, frutas y quesos. En uno de ellos colocan un bulto de varas
con collares de peyote, quesos, frutas y tiras de carne del animal
sacrificado. Las entregas se completan con costales y cestos llenos
de tamales y frutas, cubetas de enchiladas, un gran niimero de bules
y garrafones de tejuino y gigantescas ollas de caldo. Los bancos de
las autoridades menores se integran de costales, cubetas, garrafo-
nes y cajas cuya abundancia depende de la importancia del cargo.
Para los topiles, en lugar de los equipales o taburetes cargados de
frutos, una piedra o un tronco de madera hace las veces de asiento.

Los elementos que componen la entrega proceden de diferen-
tes personas. Cuando el funcionario recibié su cargo, el afio ante-
rior, entreg6 bules de tejuino y cestos de tamales a varias personas,
quienes hicieron el reparto entre los asistentes a la fiesta. De igual
manera repartié otros bienes de su banco directamente a otras per-
sonas que los consumieron. Estas personas tienen la obligacién de
aportar lo mismo que recibieron en el reparto cuando la autoridad
prepara la entrega de su cargo.

Por ejemplo, una mujer prepara dos garrafones de veinte litros
de tejuino cada uno. Su esposo y el cufiado colocan en los garrafo-
nes una guirnalda de tamales de maiz relleno de frijol, otra guirnal-
da de platanos y otra de naranjas. Amarran ademés paquetes de
galletas y sacan un cesto de tamales para acompanar el tejuino. Toda
este conjunto de bienes es destinado para la entrega del goberna-
dor saliente. Pero, ademas, la mujer ha estado preparando tortillas
y llena una canasta destinada para un pariente que también va a
entregar su cargo y al cual estd ayudando. La hermana de la mujer
prepara una corona que tiene una base de carrizo en la que amarra
dulces envueltos en hojas de maiz. Su esposo hace otra corona se-
mejante. Las dos coronas se destinan para el secretario saliente. La
mujer agrega a su corona una guirnalda de tamales, otra guirnalda
de platanos, naranjas, galletas y un queso. El hombre coloca una
guirnalda de tamales, galletas, dos quesos y un collar de quesitos.

Una vez puestos los bancos, las autoridades salientes traen a
las entrantes para efectuar la entrega. Cada funcionario empufia
una cana de la cual cuelgan frutas, tamales y quesos. El compaiie-
ro de cargo agarra la cana del otro extremo y asi se acercan al
banco. El funcionario saliente se acomoda brevemente en el equipal
para después dejarle lugar ala autoridad entrante, quien toma asien-
to. Después de una serie de rezos, las autoridades comen una pe-
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quena parte del don recibido. Luego proceden al reparto de
enchiladas, caldo y tejuino a los concurrentes, quienes consumen
al instante o lo guardan en ollas y cubetas traidas para ese fin.
Finalmente los ayudantes desbaratan los bancos y llevan los bie-
nes a la casa de cada autoridad correspondiente.

Mientras tanto, en el atrio del templo se colocan tres unidades
de entrega: 1) cargas compuestas de una pierna o una paleta de
res, cafas, frutas, quesos y manojos de zacate; otras cargas se-
mejantes pero sin la carne; 2) cafias enteras, a manera de gigantes-
cos bastones, en los cuales se anudan refrescos, frutas y quesos, y
3) coronas de quesos, tamales, dulces y frutas. Desde el templo cris-
tiano los compaferos de cargo, sus esposas y ayudantes van for-
mando grupos que llevan las cargas, las coronas y las canas ente-
ras a la casa de gobierno

Luego proceden a las coronaciones simbdlicas en el atrio del
templo cristiano. El funcionario saliente entrega a un kawiteru una
corona y éste describe un circulo encima de la cabeza del funcio-
nario saliente y del entrante, y luego le coloca la corona a este
altimo en la cabeza.® Repite el mismo procedimiento con todos los
funcionarios de un mismo equipo, empezando con el menor y
terminando con el mayor. En el otro extremo de la plaza, en la
casa del gobierno, un grupo de ancianos toma asiento en la mesa
de las autoridades.

Se realiza una procesién muy lenta desde el templo cristiano
hasta el katsariana (la casa del gobierno huichol). El primer equipo
de funcionarios avanza y hace la primera parada en la cruz del atrio,
donde se realizan los intercambios obligados de vino, luego siguen
otras tres paradas a lo largo del trayecto que atraviesa por la plaza,
hasta la quinta parada en el adoratorio de las varas. Finalmente, las
autoridades se acercan a la casa del gobierno, desfilan sobre la ban-
ca a espaldas de los ancianos y luego pasan enfrente de ellos mos-
trandoles sus cargas. Los ancianos examinan y prueban los bienes.

Asi va pasando un equipo de autoridades tras el siguiente. El
cuadro sugiere la idea de escenificacién de una entrega de tributo,
aunque no haya receptor observable.

8 Supongo que el circulo que se describe sobre la cabeza del funcionario saliente es hacia
la izquierda (un movimiento que deshace el compromiso), el que se describe sobre la cabeza
del funcionario entrante hacia la derecha (un movimiento que instala el compromiso). Al
respecto, no he registrado el dato exacto. La suposicién se formula en concordancia con
otros movimientos rituales, por ejemplo, las procesiones que los huicholes realizan en torno
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Al dia siguiente se hacen las cuentas de las entregas. Ocho dan-
zantes se dirigen a la residencia de los funcionarios y encabezan la
traida de los bienes a la plaza delante de la casa del gobierno. En
cada montén, un hombre con boligrafo y papel anota las cantida-
des de la entrega, mientras que sus ayudantes cuentan los trozos de
cafa, naranjas, refrescos, platanos, quesos, galletas, cigarros, etcétera.
Es este momento el funcionario dona un cierto niimero de bienes a
diferentes comuneros que, al afio, tendran la obligacién de devol-
verlos. Por lo demés, reparten cafas a todos los concurrentes. El
registro de las cantidades se compara con el del afio anterior, a la
vez que da la norma para la entrega en el proximo ano.

Interpretacion de los datos

Los conceptos basicos que participan en el anélisis de los intercambios
festivos, son los de “reciprocidad” y “redistribucion”. La amplia bi-
bliografia que aborda el tema desde Bronislaw Malinowski y Marcel
Mauss hasta nuestros dias, muestra el lugar central de los concep-
tos mencionados. El material etnogréfico expuesto sobre los
huicholes confirma, al parecer, la validez de su uso analitico, ya que
se observan intercambios entre donadores y donatarios —entre au-
toridades de un mismo rango— que corresponden al principio de
reciprocidad, a la vez que surgen movimientos de concentracion
de bienes en el centro ceremonial que luego se reparten y que po-
drian corresponder al principio de redistribucién. Sin embargo,
quisiera iniciar la reflexién retomando una critica al concepto de
“redistribucién”, formulada por John Monaghan, quien al analizar
los intercambios festivos de un pueblo mixteco, pone en duda la
validez del concepto. Monaghan se refiere a una estructura de los
intercambios a manera de una rueda: en el centro, los bienes se van
acumulando por medio de la solicitud de préstamos y el pago de
deudas, para luego, con el consumo festivo, proceder a un reparto
de los bienes acumulados en el centro. Este reparto engrana nueva-
mente en el sistema de créditos y deudas a partir de los cuales se
van generando los fondos méviles que hacen posible otro intercam-
bio festivo en un futuro préximo. Segtn el autor hay una estrecha

al animal de sacrificio: un recorrido circular por la derecha antes de sacrificar al animal y
otro por la izquierda después de sacrificarlo.
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relacién entre acumulacién y circulacién que pone en juego un sis-
tema de prestaciones y alianzas, con un movimiento doble que va
de la periferia al centro para luego regresar del centro a la periferia.

La critica de Monaghan permite discutir varios aspectos. En
principio, el movimiento doble que analiza en el pueblo mixteco y
que luego compara con los datos aportados por Frank Cancian sobre
una comunidad maya, efectivamente ofrece una pauta explicativa
para los intercambios festivos observados entre los huicholes. Por
ejemplo, la concentracién de bienes en la cabecera ceremonial, en
ocasién del Cambio de Varas, es producto de las acciones recipro-
cas diferidas o prorrogadas de una fiesta a otra. En este sentido, el
principio de reciprocidad instaura una continuidad. Por otra parte,
debemos insistir en que la acumulacién de bienes tiene una dura-
cién temporal-transitoria, de cardcter mévil en funcién del princi-
pio de rotacién en los sistemas de cargos. A partir de estos aspectos
es posible agudizar ain mas la critica de Monaghan.

Los intercambios festivos aqui analizados no implican los pro-
blemas de distribucién de los medios y de los agentes de produc-
cién.? El gasto festivo y el reparto de bienes desde un centro organi-
zador no puede entenderse en la I6gica de la distribucién. Propongo
un uso conceptual del mismo nivel de la descripcién de los fené-
menos del intercambio: “reparto” en lugar de “redistribucién”, y
“concentracién” en lugar de “acumulacién”, ya que la exhibicién
publica de grandes cantidades de bienes de consumo no implica la
conversion de trabajo vivo en trabajo muerto, sino que se inscribe
en un circuito vivo de dar y recibir por medio del cual circulan los
bienes y se establece el flujo del trabajo. Los intercambios festivos,
ademads de ser de bienes, también son la circulacién del trabajo en
forma de la ayuda mutua, el dar la mano o el trabajo colectivo,
como subraya Catharine Good Eshelman en el anilisis del tequio

? “Distribucién” se entiende aquf en el sentido estricto de la critica de la economia
politica expuesto por Carlos Marx en la Introduccién del '57. Me parece preferible conservar
esta precisién del concepto como distribucién en la esfera econémica, donde distribucién
es primero distribucién de los medios de produccién, luego, de los agentes de produc-
cién conforme al lugar que ocupan en la distribucién de los medios y, por altimo,
distribucién de los bienes de consumo. Cf. “Introduccién”, en Elementos fundamentales para
la critica de la economia politica (Grundrisse) 1857-1858, México, Siglo XXI Editores, 1971, pp. 1-33.
Vale subrayar al respecto que las expresiones “primero”, “luego”, etcétera, no tienen un
sentido temporal, sino légico. Por otra parte, no uso el concepto de intercambio en el sentido
restringido de “circulacién” o “cambio” conforme a la misma Introduccion del ‘57, sino en un
sentido amplio como un movimiento entre dos sujetos o agentes sociales que implica las
acciones de dar y recibir.
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entre los nahuas de Guerrero. Cabe mencionar aqui el énfasis que
la autora hace en la presién social que obliga a dar, pero que se
supera todavia por la presién social que obliga a recibir, ya que reci-
bir quiere decir endeudarse, asumir la deuda con respecto al dona-
dor y actualizar de esa manera los vinculos sociales. La obligacion
de recibir se conjuga estrechamente con la obligacién de consumir
o repartir y devolver. Asi lo confirman los datos expuestos anterior-
mente sobre los huicholes.

En la forma mas simple de un intercambio reciproco directo, el
hombre recibe una copa, la consume y devuelve el trago correspon-
diente al primer donador. De manera més compleja, el hombre
recibe el bien en el transcurso de un reparto festivo y, a su vez,
reparte el bien recibido, sin embargo, este bien repartido equivale
a la accién de un bien consumido (destruido), como puede verse
en el caso de la entrega y el reparto del tejuino. La reciprocidad se
establece entre el donador y el donatario quien, a su vez, se con-
vierte en donador al repartir el don entre los asistentes a la fiesta,
y —después de transcurrir el ciclo— tiene que devolver el don
completo al donador original. Es el intermediario que funge como
enlace entre la autoridad entrante y la poblacién que participa en
su totalidad en el consumo festivo de los bienes. Dentro de este
esquema mas complejo de reciprocidad e intercambio juega toda-
via un sistema maltiple de delegar tareas. No es el dignatario quien
reparte personalmente los bienes y tampoco son los donatarios pri-
meros los que ejecutan el reparto, sino los encargados a los que se
asigné especificamente la tarea. Este acto complejo de recibir y dar
(repartir) para luego recibir y consumir o repartir de nueva cuenta,
dentro de un mismo acto festivo, crea efectivamente alianzas por
medio de deudas rituales que tienen que saldarse cuando la autori-
dad entrega su cargo al siguiente funcionario.

Ahora bien, varios antrop6logos formulan la pregunta de qué
sucede en el acto de dar y recibir, donde el intercambio se convier-
te en consumo, “consumo furioso” como dirfa Mauss, cuya idea
esta retomada y desarrollada en la obra de Georges Bataille a quien
me referiré mas adelante. Por el momento, un breve resumen de las
respuestas mas sobresalientes: en su estudio del kula que hace cir-
cular collares y brazaletes en dos direcciones opuestas dentro de un
mismo circuito, Malinowski consideraba que no hay coaccién pero
que si existe un c6digo de normas que rige las acciones de dar y
recibir, donde este c6digo se caracteriza por los valores de la gene-
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rosidad y la competencia (cf. también Good Eshelman). Mauss, re-
firiéndose especialmente al potlatch, destaca los principios de rivali-
dad, destruccién y combate, para luego interrogar sobre la extrana
imbricacién entre el cardcter voluntario y obligatorio de la circula-
cién de bienes. Claude Lévi-Strauss responde que es el propio cam-
bio, la circulacién, el dato primitivo a partir del cual se explican las
acciones de dar y recibir. Esta argumentacién es retomada por Good
Eshelman con un espiritu critico. No es la circulacién a secas la que
ofrece la explicacién sino la circulacién de la energia humana; es el
hombre mismo que esta en juego en la circulacién, que es la circu-
lacion de trabajo y de bienes, esto es, de trabajo objetivado. Aqui
hace su reaparicion —de manera reformulada— una idea de Mauss,
la de buscar la respuesta en la exégesis indigena, en cuyo centro se
encontraba un concepto de energia. Sin embargo, en la argumenta-
cién del propio Mauss, creo que no hay que buscar la respuesta en
la conversion de la exégesis indigena en discurso cientifico, como
Lévi-Strauss anota criticamente, sino més bien en el acierto de que
no son los individuos los que intercambian los bienes festivos o
ejecutan el gasto suntuario, sino las colectividades.

Este es el punto donde hay que detenerse. Para el caso de los
huicholes, la pregunta es quiénes son los sujetos del intercambio.
Efectivamente —y en eso Lévi-Strauss tiene razé6n— la observacién
de los intercambios concretos ofrece fragmentos de un proceso:
vemos que cierto dignatario manda entregar un bule de tejuino a
algin habitante de la aldea de quien también podemos saber algo
acerca de su posicién jerdrquica en la comunidad. Pero hay aqui
una movilidad en los circuitos de intercambio, de la cual ya habla-
mos inicialmente, y que no se parece en nada al caracter rigido
analizado por Malinowski en el kula, donde el intercambio inicial
establece una alianza que obliga al intercambio para el resto de la
vida de los aliados.

Los datos sobre los huicholes, al igual que los de Monaghan,
Cancian, Good Eshelman sobre otros grupos del contexto mesoame-
ricano, apuntan hacia un flujo de bienes y trabajo y, por lo tanto,
hacia un flujo de las alianzas. Esta fluidez nos remite de vuelta al
acierto de Mauss: no importa cudles sean las manifestaciones con-
cretas, tampoco importa cémo se establezca en cada caso la alianza
y entre quiénes exactamente, sino es la colectividad la que estd en
juego. Me parece que los datos sobre los huicholes muestran preci-
samente que es la colectividad como un todo la que realiza el inter-
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cambio consigo misma, donde los dignatarios son los actores socia-
les que personifican en escalas diferenciadas a la colectividad y
fungen como canales por medio de los cuales se realiza el inter-
cambio. Es decir, el c6digo que exige su cumplimiento lo hace sobre
la base de que cada individuo participa como actor jerarquizado
de la colectividad. La pregunta de qué tan obligatorio o qué tan
voluntario es el acto de responder a las exigencias del c6digo —de
devolver el don, en cada caso concreto— en realidad, no se plantea
como tal, ya que el individuo aparece como inserto dentro de las
relaciones de la colectividad y no como opuesto a la misma.

Pero el problema no termina alli. Desde una perspectiva inge-
nua, los datos recogidos entre los huicholes parecen ofrecer una
relacién paralela entre la circulacién de los bienes y del poder: el
que recibe el don, recibe el cargo (el poder), y el que entrega, entre-
ga ambos simultdneamente. Asi, en mis primeras estancias en el
campo, me parecia natural y evidente que las autoridades que asu-
men el poder en el momento de la ceremonia, sean los que reciben
los bienes concentrados en la plaza de la comunidad. Consecuente-
mente, cuando las autoridades entregaban el poder, también entre-
gaban los bienes recibidos del funcionario anterior al siguiente. De
esta manera se traza una linea de intercambios entre funcionarios
individuales, sin que se aplique el principio de reciprocidad, sino
aparentemente se trata de un proceso lineal y consecutivo. Pero
aun sobre la base de una observacién ingenua, este proceso pierde
su cardcter lineal cuando tomamos en cuenta que el intercambio
entre una autoridad y otra, en algiin momento futuro, se repliega
sobre un mismo individuo al asumir un cargo en un nivel superior
de la jerarquia. Se traza, pues, una espiral ascendente cuyos circu-
los inferiores recorren el amplio camino de una periferia imaginaria
para irse estrechando hacia un circulo superior en un centro igual-
mente imaginario. Es decir, se trata de un movimiento circular que
pone en interaccién a toda la comunidad que, a fin de cuentas, es
tanto el donador como el donatario.

El individuo que recibe el don, lo recibe “sobre la espalda”, dice
Mauss, como una carga, lo cual esta ejemplarmente escenificado en
el Cambio de Varas durante la procesién que se realiza del templo
catélico a la casa del gobierno, al mismo tiempo que los huicholes
hablan del “castigo que se estdn dando” al asumir un cargo. Como
deciamos antes: recibir es endeudarse, con lo que se establece un
vinculo social obligatorio. La autoridad, entonces, que entre los
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huicholes recibe el don, contrae una deuda y al contraerla se coloca
en una situacién de dependencia con el donador. En el caso del
tatuwani, éste recibe el cargo y el poder en forma de las varas y al
mismo tiempo recibe una inmensa cantidad de bienes que lo colo-
can en una situacién de inferioridad frente a la autoridad que de-
pone su cargo, entrega el poder y ejecuta el papel de donador que a
su vez lo ubica en una situacién de superioridad frente a la autori-
dad saliente. Asi se presenta un alto grado de ambigiiedad en la
relacion entre las autoridades entrantes y salientes.

Tratemos de pensar esta ambigiiedad desde el principio de pér-
dida que hace valer Georges Bataille en la perspectiva de una eco-
nomia general cuyo paradigma es el de la abundancia. El principio
de pérdida que exige el despilfarro de la riqueza excedente, equipa-
ra los actos de dar y destruir con el acto de adquirir poder, donde
éste quiere decir exactamente “poder perder”. Me parece una idea
extrafa, atractiva y sugerente. Pero fuera de estos vaivenes subjeti-
vos, el planteamiento de Bataille, al invertir la perspectiva y poner
de cabeza la evidencia u obviedad del sentido comiin, ofrece una
pauta fructifera si la relacionamos con el supuesto de la comunidad
como sujeto de intercambio. En efecto, en el momento de la entre-
ga del poder hay una ambigiiedad en la posicién de los dignatarios
en cuestiéon. Es la comunidad por medio de la autoridad saliente la
que entrega el don, la riqueza excedente, a la autoridad entrante, es
decir, la autoridad si bien recibi6 el poder para gobernar, también
estd en deuda con la comunidad.

Me parece, pues, que este dinamismo de intercambios festivos
es un medio para constatar la ambigiiedad del poder del dignata-
rio, caracterfstica constitutiva en diferentes tipos de sociedades tra-
dicionales o precapitalistas. El cargo asumido implica poder, pero
ante todo es un servicio que se presta y, en cierto sentido, es una
carga. Por otra parte, el funcionario que entrega el poder, efectiva-
mente, al ofrecer el don, se eleva en la jerarquia de la comunidad ya
que, al hacer la entrega, constata su cumplimiento y asienta las ba-
ses a partir de las cuales sea posible, en un futuro, considerarlo
como candidato y designarlo para un cargo en un nivel superior de
la jerarquia.

Ahora bien, desde su 6ptica del principio de pérdida, Bataille
anota una ley de la reciprocidad social, entendida por el autor como
un caso particular del “cumplimiento initil e infinito del univer-
s0”, donde el excedente tiene que destruirse voluntaria o catastréfi-
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camente cuando la via de usarlo para el crecimiento se haya agota-
do. Esta ley de la reciprocidad tal como la anota Bataille, mucho
tiene que ver con la palabra devuelta, lo cual nos regresa a la nocién
de ambigiiedad en la relacién de los funcionarios que realizan el
intercambio en el momento de la entrega del poder.

Me refiero aqui a la comprensién del intercambio como un es-
pacio reciproco de una palabra y una respuesta, idea que Jean Bau-
drillard retoma de Roland Barthes. La conceptualizacién del poder
se agudiza en el sentido de que el poder es de quien puede dar y
destruir, pero ademas el poder es de aquel a quien no puede serle
devuelto el don. En el acto de devolver se rompe la relacién de
poder. Es decir, el principio de reciprocidad presente en todos los
intercambios festivos de los huicholes, aun cuando se ostenta una
concentracion transitoria de bienes y su dilapidacion, asegura la
circulacién del poder, mismo que esté sujeto a una interaccién en-
tre dignatarios y comunidad. La interaccién mediada por el ritual
del intercambio festivo implica ambigiiedad. Esta parece presentar-
se como una situacion paradéjica en la que el dignatario que recibe
el poder al mismo tiempo recibe la advertencia de la nulidad de su
poder. Se trata de una advertencia que es respondida inmediata-
mente por la autoridad entrante: el don recibido es destruido por
medio del consumo festivo y el reparto, y asi la nueva autoridad
inicia la negociacién de sus alianzas para el tiempo que dura su
cargo. El acto de donar y devolver se presenta como un verdadero
didlogo entre la comunidad y sus dignatarios, en el que estdn en
juego conjuntamente dos érdenes de intercambio: en primer lugar,
el intercambio del valor suntuario (“valor/signo” en la terminologia
de Baudrillard) a partir del cual se instauran las diferencias signifi-
cativas en funcioén de un cédigo que coloca las posiciones jerarqui-
cas y asegura la reproductibilidad del modelo social. Pero el mismo
acto del intercambio festivo, al igual que todo ritual, no sélo recrea
el mundo segun la actualizacién ceremonial de la norma, sino tam-
bién y al mismo tiempo, transgrede y disuelve el orden, a la vez que
funda el orden del mundo, de un mundo potencialmente nuevo.

Esto es el segundo momento en que se trata no del intercambio
de un valor/signo, sino de un intercambio simbdlico que gira alre-
dedor de la ambivalencia que, a mi parecer, esta presente justamen-
te en la relacion paradédjica que se establece entre los dignatarios
huicholes. Mientras que el intercambio del valor suntuario, en tan-
to que signo, constata diferencias y sefala jerarquias en el mismo
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acto, el intercambio simbélico devuelve la palabra y “des-constru-
ye” el proceso de significacién, de tal manera que el intercambio fes-
tivo puede entenderse como “contienda de valor” (Arjun Appadurai),
pero una contienda que se realiza méas que entre individuos, entre la
comunidad y sus dignatarios que personifican la comunidad, y entre
el c6digo y la transgresién o subversion del mismo.
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