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Primeros encuentros: Los
Yanomami en las
representaciones post-coloniales
de la primera mitad del siglo XX

Hortensia Caballero Arias

Introduccién

Los estudios sobre las representaciones coloniales de las poblaciones
indigenas se han enfocado alrededor del analisis de las experiencias y
percepciones europeas sobre las alteridades nativas; esto es, cémo el “Otro”
indigena ha sido inventado y construido ontolégica y epistemolégicamente a
lo largo de la historia por las multiples caracterizaciones occidentales. Es asi
como las imé4genes del indio barbaro, salvaje, hereje, belicoso, entre otras
clasificaciones, predominaron en las representaciones coloniales de acuerdo
a los tipos de encuentros y a la naturaleza de las relaciones establecidas
entre los conquistadores y las poblaciones indigenas que habitaban en
América. El anélisis de la expansién colonial de Europa sobre América desde
una perspectiva de la otredad, entendida como la visién y construccién sobre
el “Otro” (Bitterli 1982; Buarque de Hollanda 1987; Todorov 1987), y que
algunos han llamado “imagologia,” ha resultado revelador al escudrifiar en la
conciencia del conquistador su visién fantastica del Nuevo Mundo y sus
percepciones transfiguradas sobre las poblaciones humanas encontradas!.

Estos modos imperiales y etnocéntricos de mirar y representar al
indigena en las relaciones histéricas y las crénicas de viajeros no se
limitaron exclusivamente al tiempo de la expansién colonial, en el cual se
justificaba la dominacién europea sobre los indigenas. Estas clasificaciones
y posicionamientos del indio como un ser salvaje, incivilizado y beligerante
tuvieron una continuidad en las representaciones post-independentistas
sobre ese “Otro”. Este tipo de imagenes eran aiin mas comunes y evidentes si
el grupo indigena cumplia las siguientes condiciones: 1) desde el punto de’
vista histérico no habia sido asimilado ni conquistado por la sociedad

! Los trabajos que compila la EEHAS (1990) titulado La imagen del indio en la Europa
moderna; y las publicaciones de Vasquez 1962; Berkhofer 1978; Pandian 1985; Amodio 1993;
O’Gorman 1993 y Cohen 1992, entre otros, presentan interesantes discusiones en torno a las
imagenes positivas y/o negativas de los amerindios en la visién de los europeos.



nacional a lo largo del periodo republican; 2) desde el punto de vista cultural
se desconocian los modos de vida de ese “Otro”, lo que hacia dificil el
reconocimiento de su alteridad; y 3) desde el punto de vista espacial
habitaba en areas particularmente remotas y de dificil acceso para la
expansién nacional. Tal es el caso de los indigenas Yanomami quienes, para
principios del siglo XX, atin no habian sido contactados “oficialmente” por
viajeros europeos o criollos y su territorio, ubicado en el hinterland de las
fuentes del rio Orinoco, era considerado como terra incognita para los
cientificos de la época.

En vista de que las representaciones coloniales y post-coloniales sobre
el indigena tienden a generar ciertas categorias y clasificaciones dominantes,
propongo analizar comparativamente cémo los expedicionarios y aventureros
representan los modos de vida de un grupo escasamente conocido como el
Yanomami. Histéricamente, el anélisis se centra en la primera mitad del
siglo XX cuando se producen y se registran los primeros encuentros directos
(cara a cara) entre explora-dores y algunos sub-grupos Yanomami que
coinciden con la expansién demogréfica de este grupo hacia los rios Orinoco,
Mavaca y Siapa que se inicia entre '1900 y 1920. Esta etapa representa el
intersticio histérico entre las exploraciones que no lograron establecer
relacién directa con los Yanomami durante el siglo XIX y los contactos
permanentes que luego sostuvieron misioneros y cientificos con algunas
aldeas Yanomami a partir de 1950. ’

Considerando que las nociones de espacio y lugar han sido relegadas de
los anélisis que abordan las diferencias y encuentros culturales entre los
pueblos (Gupta y Ferguson 1992; Appadurai 1991; Weber y Raush 1994),
planteamos incorporar la significacién simbélica que tiene la nocién de
territorios no-conquistados o escasamente explorados por no-indigenas u
occidentales? en las representaciones post-coloniales. Estas primeras
percepciones sobre la alteridad Yanomami estédn influenciadas por la nocién
de espacios desconocidos, remotos y poco poblados como el Alto Orinoco, la
cual contribuyé a (re)crear una idea de inaccesibilidad tanto del espacio
geogréfico como de los grupos humanos que lo habitaban. Para el Estado
venezolano, el Alto Orinoco era considerado una frontera ignota no sélo
desde el punto de vista territorial sino también cultural. Aunque esta regién
formaba parte y era reconocida como de la nacién venezolana, este territorio
no habia sido atin apropiado o “conquistado” por grupos no-indigenas.

Este trabajo examina la manera cémo los Yanomami fueron represen-
tados a partir de los primeros encuentros registrados por cientificos'y

2Por occidentales entendemos todos aquellos individuos no-indigenas, incluyendo europeos,
norteamericanos y criollos. Reconocemos que el término occidental(es) es muy amplio y que
obviamente existen diferencias culturales sustanciales entre los grupos mencionados; sin
embargo con el fin de simplificar las caracterizaciones de los grupos humanos que interactiian
enregiones remotas como la selva tropical se utilizara este término genérico para contraponerlos
con los grupos indigenas. ‘



expedicionarios como Koch-Griinberg, Hamilton Rice, Dickey y otros
aventureros y caucheros que intentaron remontar el Orinoco hasta sus
fuentes. El objetivo es contrastar tres tipos de discursos que se construyen
sobre los Yanomami: 1) de carActer etnografico a través de las observaciones
realizadas por el etnélogo Koch-Griinberg; 2) de tipo aventurero a través de
la mirada extractivista de los caucheros y balateros que incursionaban en
esa zona; y 3) de carécter cientifico-geografico construido por exploradores
como Rice, Dickey y otros quienes se concentraron en la biisqueda de las
fuentes del Orinoco. A partir de estos acercamientos, los exploradores y
aventureros destacan especialmente la condicién primitiva, aislada y salvaje
de los Schiriand, Guaharibo y Guaica®. como eran conocidos los Yanomami.
El valor de estas referencias etnograficas tuvo un gran impacto en la
produccién de conocimiento en la antropologia de mediados del siglo XX ya
que fueron estas referencias las que se utilizaron para catalogar a los
Yanomami como tribus marginales, cazadoras y recolectoras en el Handbook
of South American Indians de Julian Steward (1948 III).

Aunque existen trabajos antropolégicos que han resefiado las explo-
raciones al Alto Orinoco desde mediados del siglo XVIII (Migliazza 1972;
Cocco 1972; Lizot 1988), pocos han evaluado las representaciones de los
contactos iniciales de los expedicionarios que incursionaron en territorio
Yanomami desde un punto de vista comparativo. A través de estas primeras
iméagenes construidas por etnélogos, cientificos y aventureros se configura
un cuerpo epistemolégico sobre la alteridad Yanomami que luego influiria
decididamente en pesteriores descripciones etnograficas.

Aspectos culturales e histéricos del contacto

Los Yanomami (también conocidos como Yanomama) estan divididos en
cuatro sub-grupos lingtiisticos: los Sanema (Sanuma4), los Ninam (Yanam),
los Yanomam (Yanomae) y los Yanomami* (Figura 1). Este ultimo sub-grupo
lingliistico, habitante de las cabeceras del rio Orinoco al sureste del Estado
Amazonas, es el mas numeroso de la etnia y constituye, conjuntamente con
los Ninam (conocidos como Schiriand), el foco de estudio de este trabajo.
Aunque se ha intentado establecer relaciones lingtiisticas entre los
Yanomami y otros grupos indigenas circunvecinos, estas relaciones no han
sido comprobadas, por lo cual la lengua Yanomami o Yanomama se clasifica
como independiente hasta el presente.

3 Estos son los términos que se usaron para referirse a los Yanomami durante el siglo XIX
y la primera mitad del siglo XX. Existen otras grafias para estas denominaciones tales como
Guahiba blancos o Guariba, Guaharibo, Guajaribo, Guahariba o Uaharibo; Guayca, Oayca,
Waica o Uaica; y Kirishana, Kirischana or Shirishana o Shirian4.

4 Hay que estar atento al uso del término Yanomami{ que se refiere a toda la familia cultural
y lingiiistica, a diferencia de la denominacién Yanomam# como sub-grupo lingiiistico que habita
principalmente en Venezuela. ‘
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La poblacién actual Yanomami que habita tanto en territorio venezolano
como brasilefio es de unos 27.000 individuos. En Brasil, se calcula que cerca
de 12.700 Yanomami repartidos en 228 comunidades habitan un territorio
de 96.650 km? en los Estados de Roraima y Amazonas (Albert 1999). En
Venezuela, de acuerdo al daltimo censo indigena del 2001, la poblacién
Yanomami asciende a 15.269 individuos, de los cuales 3.035 son Sanema
que residen principalmente en el Estado Bolivar y 12.234 son Yanomami que
habitan en el Estado Amazonas (Venezuela, INE 2004). Este Gltimo sub-
grupo ocupa un territorio aproximado de unos 45.000 km?, el cual abarca
aproximadamente el area del Parque Nacional Parima-Tapirapecé dentro de
la Reserva de Biosfera Alto Orinoco-Casiquiare.

Los Yanomami han sido considerados hasta hace poco como uno de los
grupos indigenas menos afectados por los procesos de transculturacién en
Suramérica segin la literatura antropolégica. Esta condicién de indigenas
poco transculturizados que se mantuvo hasta hace un par de décadas se
debe, en primer lugar a los procesos histéricos del contacto con la sociedad
nacional caracterizada por una exigua y discontinua expansién de las
politicas indigenistas del Estado venezolano, en segundo lugar a su
ubicacién geogréfica en areas de frontera o territorios apartados de los
centros de dominacién cultural y, finalmente, a sus patrones de asenta-
miento itinerantes.

A diferencia de un gran nimero de pueblos indigenas que fueron
dominados, torturados y hasta exterminados en toda América, los Yanomami
no sufrieron los embates de la Conquista y la Colonizacién europea
caracterizados por reducciones, repartimientos y encomiendas. Los Yanomami
estuvieron totalmente al margen de las guerras independentistas y lograron
mantenerse relativamente apartados de la explotacién cauchera de principios
del siglo XX en Amazonas. Las fuentes histéricas sefialan que tampoco fueron
colectivamente sometidos por otros grupos indigenas a pesar de las tensiones
interétnicas y los choques violentos con grupos Yekuana para ese periodo
(Coppens 1981).

Su extenso territorio ubicado en el bosque huimedo tropical amazénico
en las areas adyacentes a las cabeceras del rio Orinoco, la Sierra Parima y el
rio Siapa, es una regién agreste y dificil de transitar por lo intrincado de la
selva y’los accidentados raudales que hacen laboriosa su navegabilidad.
Estos obstaculos geograficos hicieron dificil el acceso a los exploradores y
aventureros quienes por cerca de dos siglos (1750-1950) intentaron
remontar repetidamente el Orinoco hasta sus cabeceras, sélo alcanziandolas
en 1951 con la Expedicién Franco-Venezolana.

Aunado a las dificultades fisicas de la regién, los continuos desplaza-
mientos Yanomami en areas interfluviales y sus patrones de asentamiento
itinerantes contribuyeron a que éstos se mantuvieran relativamente al
margen de la expansién nacional y fuesen tardiamente contactados por
exploradores y viajeros en comparacién con otros grupos indigenas vecinos



como los Yekuana, Arawako y Maco. Su relativo retraimiento en la Sierra
Parima, sus constantes desplazamientos por la selva y el desconocimiento
que se tenia sobre la existencia de aldeas (shapono) hacian dificil que los
exploradores lograran contactar a estos indigenas.

A pesar de este supuesto “aislamiento” y de los escasos encuentros con
grupos no-indigenas hasta mediados del siglo XX, los Yanomami han estado
en diferentes formas bajo la influencia de diversas olas de expansién
promovidas por agentes externos®. En tal sentido, la teoria de los sistemas
mundiales y la perspectiva histérica de la economia politica (Wolf 1982;
Mintz 1985) permiten cuestionar esa nocién de grupos compactos que han
vivido en un supuesto y total retraimiento. Estas teorias argumentan que
tales sociedades, aparentemente herméticas, han estado por el contrario
influenciadas por los sistemas coloniales y post-coloniales y por las
economias globales a lo largo de la historia a través de las relaciones
sostenidas con otros grupos étnicos.

Si tomamos en cuenta esta perspectiva teérica y la aplicamos al caso
Yanomami, dirlamos que este grupo ha estado en cierta forma expuesto a los
efectos de agentes foraneos a través de las redes de intercambio establecidas
con otros grupos indigenas vecinos y con la presencia esporéddica de algunos
aventureros. Sin embargo, al examinar los encuentros reales entre
exploradores fordneos y grupos Yanomami, las fuentes histéricas sefalan
que los exploradores y viajeros que remontaron el Orinoco durante el siglo
XIX no llegaron a tener contactos directos registrados (cara a cara) con este
grupo indigena. Las pocas informaciones que se obtienen de los relatos de
Humboldt (1985), Codazzi (1960), Schomburgk (1923), Michelena y Rojas
(1989), Chaffanjon (1989) y Tavera Acosta (1984) sobre estos indigenas no
son producto de encuentros directos sino de referencias de segunda mano y
testimonios de terceros. Mas que encuentros con los Yanomami lo que
ocurrieron fueron desencuentros que contribuyeron a crear una imagen de
“indios salvajes” y “agresivos”. A pesar de no haber sido realmente
contactados para esa época, los Yanomami alcanzaron una reputacién de
indios tremendamente belicosos que impedian, en el Raudal de Guaharibos,
el paso de los expedicionarios hacia las fuentes del Orinoco.

Hasta finales del siglo XIX existian escasos registros histéricos que
daban cuenta de los indios Guaharibo, Guaica o Schiriana, como eran
conocidos. A duras penas se sabia algo de su aspecto fisico, de su ubicacién
en las cercanias de la Sierra Parima y de sus costumbres como la
incineracién de los cuerpos, la recoleccién de nueces del Brasil (yuvias) y las

5 De hecho, Ferguson (1992, 1995) considera que la violencia Yanomami se debe a la
presencia occidental que se inici6 con las incursiones esporadicas de los viajeros a partir del
XIX y la adquisicién de bienes manufacturados (hachas, machetes, cuchillos, etc.) por parte de
estos indigenas. Para Ferguson (1995), la guerra Yanomami ocurre en lo que denominé “zona
tribal”, una extensa area que abarca mas all4 de la administracién del Estado y habitada por
indigenas quienes reaccionan ante los efectos esporddicos de la presencia del Estado.
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incesantes guerras que sostenian con los indios Yekuana del Padamo por
referencia de otros indigenas. Aparte de algunos encuentros aislados con
grupos Guaharibo, como en el caso de Humboldt en La Esmeralda y Richard
Spruce en el poblado llamado Monagas®, no hay registros que informen sobre
encuentros directos con alguna aldea Yanomami durante ese periodo. A
pesar de los muchos intentos por remontar el rio Orinoco hasta sus fuentes,
el espacio geogréfico se mantenia desconocido al igual que los indigenas que
habitaban en esa regién. Para la mayoria de los exploradores europeos del
siglo XIX, los Yanomami representaban unas “tribus monteras” y “salvajes”
que no habian sido reducidas ni evangelizadas.

Tanto las cabeceras del Orinoco como los Yanomami eran un enigma
pero también fueron un reto para los nuevos exploradores del siglo XX. Es
durante este periodo cuando se producen los primeros contactos directos
(cara a cara) entre exploradores y algunos subgrupos Yanomami en la zona
del rio Uraricuera y del Orinoco. Es a partir de estos primeros encuentros
que se hacen algunas referencias sobre su ubicacién, costumbres y
relaciones interétnicas, ya no por testimonios de otros sino a partir de la
experiencia misma de los expedicionarios. En esta situacién de contacto se
establece entonces una relacién semantica entre los simbolos de primitivo,
némada y salvaje, y el Yanomami ya como referente real al comprobar
empiricamente la existencia de unos indios que supuestamente tenian estas
caracteristicas culturales.

La representaciéon etnografica de los Schiriana

Con el inicio del siglo XX, nuevas exploraciones cientificas se organizaron
para explorar los bosques tropicales del Amazonas mientras que la expansién
de la economia extractivista a través de la explotacién cauchera continuaba en
esta regién. En el caso de la Guayana venezolana y més especificamente del
Territorio Federal Amazonas’. las expediciones que buscaban explorar estas
fronteras ignotas tenian como objetivos alcanzar o “descubrir” las fuentes del
rio Orinoco (atin no conquistadas por los occidentales) y dar cuenta mas
detalladamente de los aspectos geograficos, ecolégicos y poblacionales que
contribuirian al desarrollo de las ciencias naturales.

Entre los cientificos que exploraron el Amazonas venezolano iniciando
una nueva ola de expediciones se encuentra el etnélogo y naturalista aleman
Theodor Koch-Griinberg. Con una formacién en filosofia clasica, Koch-
Griinberg se inicié en la etnologia bajo la influencia de Hermann Meyer y

% En el caso de Humboldt, éste sélo logré conocer a una familia de Guaharibo en La
Esmeralda (1983 IV: 383). Spruce, en cambio, llegé a tener contacto con un hombre Guaharibo
que habia sido apresado y llevado hasta el Casiquiare (1908: 396-397).

7 Se utiliza Territorio Federal Amazonas para designar a esta entidad politico administrativa
por ser la que estaba vigente para principios del siglo XX segiin la resolucién presidencial de
Joaquin Crespo de 1893.
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luego conté con el apoyo de Karl von den Steinen y Adolf Bastian para
realizar sus primeras expediciones al Amazonas brasilefio entre 1903 y
1905. Por invitacién de Bastian, se incorporé al Museo de Etnologia de Berlin
lo cual influiria posteriormente en su particular interés en comparar la
cultura material de los pueblos indigenas. Siguiendo la tradicién de la
etnologia alemana de finales del siglo XIX y principios del XX, Koch-
Griinberg se encontraba entre la fuerte tendencia evolucionista promovida
por Bastian y las ideas difusionistas de Friedrich Ratzel y otros etnélogos de
la época. El impacto de estas escuelas de pensamiento es evidente en las
descripciones hechas sobre los grupos indigenas contactados en sus
exploraciones a la Guayana y el Amazonas brasilefio y venezolano entre 1910
y 1913, y que luego compilé en su obra Del Roraima al Orinoco (1982).

A continuacién analizamos los elementos centrales que Koch-Griinberg
destaca sobre los Yanomami (Schiriand) en las formas de representacién del
“Otro”. Para ello, se toma en cuenta la intensionalidad del viaje, las
comparaciones y clasificaciones culturales que establece sobre los grupos
indigenas y las perspectivas evolucionistas y difusionistas que moldean sus
descripciones. Esto nos permitir4 establecer una continuacién discursiva
entre las referencias etnograficas de este etnélogo y las reproducidas por
Steward (1948) en el Handbook of South American Indians sobre los
Yanomami.

Siguiendo la travesia que realizara Robert Schomburgk entre 1838 y
1839, Koch-Griinberg emprendié una larga expedicién desde el Monte
Roraima en la regién conocida hoy en dia como la Gran Sabana hasta el
Orinoco entre 1911 y 19128, Koch-Griinberg es, quizas, el primer viajero que
recorre el norte del Brasil y el sudeste de Venezuela, entre el Rio Branco y el
Orinoco con conocimientos sistematicos en etnologia. Su obra Del Roraima al
Orinoco® es el resultado de un esfuerzo indiscutible por agrupar y clasificar
datos etnogréficos en cuanto a la ubicacién, costumbres e informacién
lingtiistica!® de los grupos indigenas que contacté. De la misma forma, hace

8 Este explorador recorrié desde la isla Marac4 remontando el rio Uraricoera hasta la
catarata de Urumami en Brasil. Luego subié por el rio Aracard transmontando hasta el Merevari
en el Alto Caura y siguiendo hasta el Canaracuni. Posteriormente, viajé hacia el rio Auaris y de
alli al Ventuari para luego navegar hasta el Orinoco.

?En esta obra, Koch-Griinberg presenta la informacién recolectada en registros narrativos
distintos tratando de diferenciar entre la experiencia del trabajo diario y la clasificacién de los
datos etnograficos. En el primer tomo, describe su viaje y sus experiencias a modo de diario
personal, sin un orden especifico més que siguiendo una periodicidad temporal y recogiendo las
impresiones vividas en el momento; es decir, lo que él percibié. En el segundo tomo, presenta
una amplia coleccién de mitos, cuentos, leyendas y fibulas recogidas entre los diferentes
grupos indigenas que visité. En el tercer tomo, describe la cultura material y espiritual de estas
poblaciones indigenas en un esfuerzo por sintetizar etnograficamente las costumbres de estos
grupos amazénicos.

! Ademas de elaborar una gramatica Taulipang, recopilé vocabularios de los siguientes
grupos indigenas: Taulipidng, Jauarana, Ingariké, Arekund, Sapard, Purukot6, Wayumara,
Schirfand, Auaké, Kliana, Mdku, Puindve, Guahibo, Piaroa (Volumen IV de la versién original
en alemén).
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levantamientos geograficos e hidrogréficos, recoge muestras botanicas,
zoolégicas y mineralégicas, y colecta un amplio material visual (fotografico!!
y filmico) y musical de estas poblaciones indigenas. A lo largo de su obra,
describe la cultura material y espiritual de los grupos indigenas con la
intencién de penetrar “en el alma de un hombre y en la de un pueblo” (1982
III: Prefacio). Con ello, Koch-Griinberg aspira trascender las habituales
relaciones de los viajeros, proponiendo un estilo etnografico méas metédico en
la identifi-cacién y clasificacién de las costumbres de las poblaciones
indigenas.

En cuanto a los Yanomami, €l llegé a tener contacto directo sélo con dos
grupos Schiriand. El primero lo hallé en el Alto Uraricapard'?, por la alta
catarata del Purumamé (Urumami) cuando estos indigenas se encontraban
aparentemente de excursién (trekking) por esa zona. El otro grupo Schiriana
lo encontré cuatro semanas més tarde en una aldea por el rio Motomotd,
afluente derecho del Uraricoera, frente a la Sierra Marutani'®. Sobre estos
encuentros directos, este explorador informa sobre lo visualmente percibido
y constatado directamente sobre los Schiriana. El conocimiento empirico de
los hechos es su herramienta descriptiva més significativa que contrapone
con las historias de los viajeros que lo antecedieron en el siglo XIX y que,
segun él, se basaron en informaciones de segunda mano y en especulaciones
exageradas sobre la belicosidad de los Yanomami. En sus descripciones mas
o menos sincrénicas de la cultura establece una distancia entre el “Yo” del
etnélogo y el “Otro” del nativo, tratando de presentar una visién objetiva de
los hechos.

Koch-Griinberg hace una distincién entre los Schiriana del Alto
Uraricoera y de la Sierra Marutani, y luego de los Guaica y Guaharibo que
habitaban en las fuentes del Orinoco. Sin embargo, esta diferencia no queda
totalmente clara ya que en algunos casos los describe como grupos
diferentes y en otros casos como subgrupos pertenecientes a un mismo
tronco. En todo caso, este explorador percibié que existian grandes
similitudes lingiiisticas, fenotipicas y culturales entre las tribus Schiriand y
los Guaica de la Sierra Parima y las fuentes del Orinoco (1982 III: 243).

Al hacer un analisis de los relatos etnograficos de Koch-Griinberg sobre
este grupo, se puede afirmar que la alteridad Yanomami la representa
enfatizando: 1) su condicién primitiva, némada y salvaje en el orden cultural,
2) las tensiones interétnicas con otros indigenas en el orden politico, y 3) su

! Elvolumen V de su obra Vom Rorotma zum Orinoco contiene 185 fotografias de indigenas.

2 Actualmente, este rio se conoce como Uraricaé. .

13 Estos grupos Schiriané que encontré Koch-Griinberg, los cuales se habian desplazados
hacia el noreste entre las fronteras de Brasil y Venezuela, corresponden seguramente al actual
subgrupo lingiifstico Yanomami conocido como Ninam o Yanam. Histéricamente, este subgrupo
ha sido también denominado con los términos Shirian4, Casapare o Casarape (Wilbert 1963:
186).
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retraimiento y relativo aislamiento desde el punto de vista socio-espacial.
Estos referentes culturales son los que luego utiliza Alfred Métraux (1948 III:
861-864) para describir a los Yanomami como tribus cazadoras y recolec-
toras de la cuenca del Rio Negro y que Steward (1948 III: 896) agrupa dentro
de la clasificacién de “culturas marginales” de la Guayana.

Koch-Griinberg establece el nivel o desarrollo cultural de los Schirlané a
partir de sus percepciones sobre el aspecto fisico (estética corporal), la
cultura material y los patrones de asentamiento de este grupo. La primera
impresién que registra es el encuentro con un hombre desnudo, un nifio y
un anciano “piache”. Ademas de la desnudez resalta la suciedad en que se
encontraban los Schiriané. En particular, le llamé la atencién la originalidad
y simpleza de los adornos corporales que utilizaban, el uso de la tonsura en
el peinado de los hombres y las perforaciones en los rostros de las mujeres
para adornarse con palitos de cafa, como rasgos culturales distintivos de
este grupo (Koch-Griinberg 1982 I: 210). Estas referencias sobre la
desnudez, la suciedad y luego la fealdad del indio constituyen un primer
nivel perceptivo que resalta por sobre todo la nocién de un cuerpo desnudo,
casi edénico, no occidentalizado y al mismo tiempo desalifiado, presuponiendo
un estado primigenio y naturalizado del ser. Son estos rasgos de la estética
corporal Schiriand los que él identifica como primitivos en la clasificacién de
un tipo fisico.

Ademas de la representacién del cuerpo, este etnélogo observé y describi6é
detenidamente la cultura material de estos indigenas, la cual comparé con la
de otros indigenas contactados. Para Koch-Griinberg, la complejidad, belleza y
técnicas en la elaboracién de los objetos materiales constituian referentes
etnograficos que determinaban el desarrollo cultural de los pueblos nativos.
Entre sus observaciones, da cuenta de la precariedad tecnolégica de los
objetos y construcciones de los Schirianéa, especialmente de sus viviendas que,
segun €1, “solo por eufemismo se pueden llamar chozas”, (1982 I: 209) y de sus
puentes risticos hechos de troncos y palos. Al describir otros objetos como
arcos, flechas, chinchorros, embarcaciones y otros aparejos, los cuales
etnograficamente le llaman la atencién, resalta su poca elaboracién técnica y
los describe como “terribles”, “insignificantes” y llenos de “mugre”, entre otras.
Con estas enunciaciones intenta demostrar el estado precario de su cultura
material, la cual segin sus propias palabras “concuerda con el bajo nivel
cultural de los Schiriand” (1982 III: 263).

Para Koch-Griinberg, la estética corporal y los objetos materiales
constituyen los rasgos culturales diacriticos de los Schirian4, los cuales le
permiten distinguir y clasificar a este grupo como culturalmente primitivo.
Estas descripciones y referencias de los objetos Schiriand cobran relevancia
en las representaciones etnograficas y visuales que luego recopila Métraux
(1948 III: 867) sobre estos indigenas. Imagenes como una curiara y unas
chozas que Koch-Griinberg describe como precarias (1982 III: 244),
constituyen el iinico documento fotografico que se reproduce en el Handbook
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of South American Indians para dar cuenta visualmente de la cultura material
Schiriané (Figura 2).

La condicién primitiva también la percibe en relacién con los patrones de
asentamiento de los Schiriand. Koch-Griinberg advierte sobre el “nomadismo”
de este grupo que se extendia por los territorios del Rio Branco, el Orinoco y el
Uraricoera, regién que permanecia aun para esa época casi inexplorada. La
idea de nomadismo la asocia a sus actividades de subsistencia itinerantes
como la caza, la pesca y la recoleccién de frutas silvestres, pero por sobre todo
a la falta de una horticultura extensiva, la cual es un rasgo que Steward (1948
III: 883) destaca particularmente al considerar a los Schirland como una de las
pocas tribus que atin se mantienen como “pre-agricultores némadas” del
bosque tropical.

Koch-Grilinberg asocia a su vez esta condicién de indios némadas a la
ausencia de asentamientos permanentes y a sus formas de organizacién que
la identifica como “horda”. Aunque en realidad él no se detiene a explicar estos
conceptos ni en hacer mayor referencia a las formas de organizacién social o
politica de este grupo, si hace alusién a la poca complejidad cultural y
dispersién de los grupos indigenas por el territorio. Los Schiriané son
“hordas primitivas [que] vagan por estas incomensurables soledades como
animales fugitivos de la selva” (Koch-Griinberg 1982 I: 210) y que forman
parte de una “antigua capa” de la poblacién de esa regién. Se infiere
entonces que este explorador utiliza la categoria de horda para referirse a
grupos némadas y carentes de una organizacién politica jerarquica y
centralizada.

Para este explorador, los Schiriand y por extensién los Guaica y
Guaharibo constituyen una de las tribus culturalmente menos desarro-
lladas y representan una poblacién en estado cultural embrionario dentro de
una escala evolutiva de las sociedades. Influenciado por la perspectiva
evolucionista y una visién etnocéntrica de las culturas, Koch-Griinberg los
describe fundamentalmente como “gente salvaje”. Esta categorizacién queda
explicita en el capitulo que titula “En el pais de los salvajes Waika” (Tomo I),
en el cual da cuenta de sus primeros encuentros que sostiene con los
Schiriana. Utilizando el género narrativo del reporte etnografico, este viajero
se refiere a ellos como “los més pobres de los pobres” y “animales furtivos de
la selva”, con lo cual reifica la condicién natural de indios de la selva y los
coloca en un plano culturalmente inferior con respecto a otras poblaciones
indigenas contactadas. Sobre los Schiriana del Motomoté sefiala:

Su cultura es sumamente baja y es dificil ponerlos en un
mismo plano humano con sus vecino los occidentales, los
inteligentes Taulipang, Makushi y otras tribus, para no hablar
de nosotros los europeos (Koch-Griinberg 1982 I: 212).
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Figura 2

Indios Schiriana. Fotos tomadas por Koch-Griinberg y reproducidas en el Handbook of South
American Indians (1948)
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Aparte de estas representaciones del Yanomami primitivo, némada y
salvaje que se enmarcan dentro de la linea evolutiva de las culturas, este
etnélogo procura interpretar el uso de algunos elementos culturales de los
Schiriana a partir de las ideas difusionistas. De acuerdo a su interpretacién
sobre las relaciones interétnicas, los Schiriana poseian algunos objetos
manufacturados como adornos corporales, prendas de vestir, hachas y
anzuelos, gracias a los préstamos culturales de los Maco del rio Auaris. Para
Koch-Griinberg, los Maco son los “portadores de cultura” de los Schiriand
quienes le ensefiaron a estos ultimos la técnica del cultivo (1982 I: 209-210).
Para este etnégrafo, antes de la influencia bastante reciente de los Maco, los
Shiriana no poseian plantaciones, sino que vivian primordialmente de frutas
silvestres. Esto indica que Koch-Griinberg creia erréneamente que los
Schiriané eran sélo horticultores de reciente data y que atin dependian de
los préstamos culturales de otros pueblos!4. Esta idea contribuyé a reforzar
la imagen de que los Schiriana eran culturalmente bastante pobres al
momento del contacto, consideracién que también fue sefialada por Métraux
al mencionar que “los Schiriand, Guaica y Guaharibo son némadas de la
selva” (1948 III: 862) y que habian aprendido de los Maco las destrezas de la
agricultura.

En cuanto a los conflictos y relaciones interétnicas entre los Yanomami
y grupos indigenas vecinos, Koch-Griinberg recoge las opiniones que otros
indigenas, especialmente sus guias, hacian de estos sub-grupos Yanomami,
y cémo estos dltimos eran vistos, juzgados y temidos por los grupos
indigenas circunvecinos. Al igual que Codazzi, Schomburgk y Chaffanjon,
Koch-Griinberg sefiala sobre las tensiones interétnicas entre los Guaharibo y
otros grupos como los Yekuana (que €l llama Majonggéng) y los Maco con
quienes mantuvieron por mucho tiempo intensas luchas. Aunque para la
fecha de la exploracién de Koch-Griinberg se evidencia que los Schiriana
mantenian ciertas relaciones comerciales con los Maco del Auaris, también
es cierto que los Yekuana, segiin el explorador, se mantenian “en enemistad
mortal con sus salvajes vecinos de la Sierra Parima” (1982 III: 250).
Asimismo, resalta las tensiones intraétnicas, vale decir los conflictos entre
las mismas aldeas Schiriana de la Sierra Marutani (1982 I: 212). La
belicosidad Yanomami es igualmente expuesta por Métraux quien destaca
que los Schiriané “son un pueblo muy guerrero que logra exitosamente
dominar a varias tribus més débiles”. (1948 III: 861). Estas referencias sobre
la violencia y actitud guerrera Yanomami serian posteriormente objeto de
intensos y polémicos estudios en el campo de la antropologia contemporéanea
(cfr. Chagnon 1983).

!4 Investigaciones posteriores sobre los patrones de subsistencia Yanomami evidenciaron
que lahorticultura no era una actividad reciente y que se habia mal interpretado el “nomadismo”
de este grupo indigena (Barandiardn 1967; Lizot 1971, 1980; Chagnon 1983).
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Se deduce entonces que la belicosidad y actitud guerrera de los
Schiriana y sobre todo de los Guaica y Guaharibo son rasgos que Koch-
Griinberg identifica como correspondientes a la nocién del indio salvaje,
reafirmando asi el estado cultural inferior de estos indigenas. Sin embargo,
este explorador sefiala que la causa de esa agresividad Yanomami no es
unilateral y que hay que examinar de igual manera la conducta de los otros
grupos indigenas vecinos:

Mucho se ha escrito sobre el salvajismo de los Guaharibo y
mucho se cuenta ain hoy al respecto por el Alto Orinoco, sin
embargo existe una buena serie de indicaciones de distintas
épocas, que subrayan la inocuidad de estos indios y demuestran
que la culpa de los ocasionales choques se ha de buscar por el
lado de los llamados indios “civilizados” o de los mestizos
(1982 III: 248).

Koch-Griinberg afirma que los Guaica y Guaharibo habian alcanzado
una reputacién de indios temibles y belicosos que no sélo se enfrentaban a
otros grupos indigenas sino que también se_apostaban en el Raudal de
Guaharibos para impedir el paso a los exploradores hasta las fuentes del
Orinoco. Sin embargo, él sefiala que sus encuentros con los Schiriana del
Alto Uraricapara y los del rio Motomot6 fueron pacificos aunque desconocia
por cuanto tiempo podria mantenerse esta sosegada situacién entre “estos
indios aguerridos” (1982 III: 242).

Ademais de la conformacién de un tipo de indio primitivo, némada y
salvaje por su condicién guerrera, la alteridad Yanomami también la
construye de acuerdo a su ubicacién espacial en zonas aisladas y de dificil
acceso. Los Schirian4, para Koch-Griinberg, estaban ubicados espacial-
mente en zonas remotas y aisladas que las define como “parajes solitarios” y
“lugares agrestes y despoblados”. Como él bien lo afirma en relacién con el
viaje de Schomburgk, “el Alto Uraricuera quedé como Terra incognita para la
ciencia” (1982 III: 240). Para Koch-Griinberg existian claras dificultades
geograficas que impedian el acceso hasta las fuentes del Uraricuera, Parime
y el Orinoco. Esta idea de un espacio desconocido y apartado reforzaria la
imagen de una misantropia nativa de los Schirian4. Esto lo enfatiza al
retomar una cita de un explorador brasilefio quien afirma que estos
indigenas en su retraimiento son “un ejemplo de la precaucién instintiva de
la raza contra su propia degeneracién y ocaso” (1982 III: 250).

De esta representacién etnolégica se puede concluir que Koch-Griinberg
es el primer explorador que logra establecer contactos cara a cara,
intercambiar objetos y sobre todo generar por vez primera un cuerpo de
datos etnogréaficos sobre los indios Schirian4. Aun cuando no se deslinda de
su fuerte etnocentrismo por la manera de describir a este sub-grupo como
indios salvajes y “los méas pobres de los pobres”, él procura describir y
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resaltar los rasgos diacriticos de la cultura Schirian4. Si bien este explorador
presenta la imagen de un Yanomami primitivo de acuerdo a la precariedad
de su cultura material y sus modos de vida tan simples, el elemento de la
agresividad y del temor iracundo hacia ellos por parte de otros indigenas es
disipado por los encuentros pacificos que sostuvo con los Schiriané.

Aunque la obra de Koch-Griinberg presenta contribuciones importantes
sobre los indigenas de tierras bajas, y en el caso que nos ocupa presenta
inicialmente una visién de caracter etnografico de los Schiriana a partir de la
experiencia empirica, también es cierto que sus trabajos han sido criticados
por sus informes inadecuados y confusos sobre las costumbres de los otros
grupos indigenas que llegé a visitar (Lowie 1974: 16, Guss 1986: 414). En
todo caso, Koch-Griinberg posiciona a los Yanomami dentro de las
categorias de indios primitivos, salvajes, némadas y aislados por sus
caracteristicas culturales y materiales, niveles de belicosidad, patrones de
asentamiento y ubicacién en zonas agrestes y aisladas de los centros
poblados. Estas representaciones se hacen evidentes en una comunicacién
que le dirige a Alfredo Jahn sobre su travesia por la Guayana. Sobre los
Schiriané y Guaica sefiala que

[Son] gente completamente primitiva, sucia y de cultura en
extremo rudimentaria. Son hordas némadas sin asiento fijo,
que no construyen canoas, no tienen cultivos y se mantienen
tan solo de frutas silvestres y del producto de la caza y de la
pesca... Debemos considerar todas estas hordas barbaras
como el primitivo elemento poblador de todas estas regiones
(Koch-Griinberg 1968 [1913]: 410).

Las observaciones de Koch-Griinberg sobre los Yanomami fueron tan
relevantes en el campo de la etnografia que sus datos fueron la fuente
principal que Alfred Métraux utilizé para dar cuenta de estos indigenas en el
Handbook of South American Indians (1948 III) como tribus cazadoras
recolectoras de Guayana. Estas primeras representaciones etnograficas que
se difundieron ampliamente con la obra de Steward sirvieron para crear un
“tipo” de indio primitivo y beligerante, caracteristicas culturales que
estereotiparon a los Yanomami durante décadas a pesar de la produccién de
otras etnografias que daban cuenta de otros aspectos culturales de este
grupo indigena.

Caucheros y balateros: La mirada extractivista

En plena explotacién del caucho, el balatd y la madera, recursos
naturales que fueron extraidos por una mano de obra indigena muchas
veces esclavizada por criollos y mestizos (Iribertegui 1987), se produce la
expansién territorial de los Yanomami hacia el Norte por el Cuntinamo y
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hacia el Oeste por los rios Mavaca y Siapa a principios del siglo XX. Para ese
entonces, el Territorio Federal Amazonas estaba dividido en tres departa-
mentos: Atabapo, Rio Negro y Casiquiare cuyos centros poblados con mayor
actividad comercial eran San Fernando de Atabapo, Maroa, y San Carlos de
Rio Negro; todos ellos ubicados en la franja occidental de este territorio.
Hacia el extremo oriental de esta entidad, es decir hacia el Alto Orinoco en
direccién a las fuentes del Orinoco, se encontraba sélo el poblado de La
Esmeralda que para ese entonces estaba practicamente deshabitado.

Si bien es cierto que la explotacién del caucho y otros recursos
naturales se convirtié en la principal actividad extractiva del Territorio
Federal Amazonas a finales del siglo XIX y principios del XX, no toda la
poblacién indigena fue afectada con la misma intensidad y el mismo alcance.
Desde la época de José Tomés Funes, se realizaron algunas expediciones al
Alto Orinoco en busca de caucho y de posible mano de obra indigena. Sin
embargo, debido a las dificultades en remontar el Orinoco, la alta mobilidad
Yanomami, su imagen de indios belicosos y la posibilidad de conseguir méas
facilmente mano de obra Yekuana, Guahibo y Piaroa (Iribertegui 1987: 296-
297), hicieron que el avance cauchero hacia el Alto Orinoco fuera esporadico
a pesar de algunas incursiones a esa zona y de algunos encuentros aislados
con sub-grupos Yanomami.

Ante esas expansiones esporadicas de los cauchero$ al Alto Orinoco, los
Yanomami muchas veces reaccionaron violentamente contra ellos. De tal
manera que los encuentros entre caucheros y Yanomami se caracterizaron
principalmente por ser violentos y casi siempre poco amistosos como los
define Deferrari (1945: 17). Esto por supuesto generaba entre los criollos y
mestizos de la regién la idea de que los Guaharibo eran indios salvajes e
incivilizados que obstaculizaban la extraccién de los recursos y que debian
ser simplemente sometidos o aniquilados.

Si bien la mayor parte de estos contactos fueron violentos, también se
registraron encuentros de caracter amistoso como los del balatero Luis Vega
quien remonté varias veces el Orinoco en busca de nuevas areas para la
explotacién de estos recursos. Este criollo habia navegado por el Padamo y el
Mavaca, y aunque en una oportunidad tuvo dificultad con unos Guaharibo
porque sus guias eran Maquiritare, y estos dos grupos se encontraban en
franca hostilidad para ese momento, en otra ocasién el encuentro fue
amistoso cuando les obsequié algunas herramientas (Cocco 1972). El
intercambio de bienes manufacturados fue sin duda el medio que caucheros
y otros aventureros utilizaron para establecer relaciones méas o menos
cordiales con estos indigenas.

Los encuentros que se registraron entre caucheros y Guaharibo se
caracterizaron por ser principalmente conflictivos debido al afan de la
explotacién de los recursos naturales en territorio Yanomami. Por su parte,
los Guaharibo, en retaliacién a las molestias causadas por los caucheros,
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atacaban sus campamentos para conseguir bienes manufacturados, y en
algunos casos, si en esos asaltos conseguian mujeres de los grupos
enemigos: los Maquiritare, Baré u otra, las raptaban. En uno de esos
ataques de los Guaharibo contra los mestizos se produce el célebre rapto de
Helena Valero en el cafio Maricoabi, afluente del Dimiti, tributario del Rio
Negro en la frontera venezolano-brasilefia en 1933 (Biocca 1970; Valero
1984).

Estos encuentros estuvieron entonces caracterizados por dos tipos de
avances. El avance de los criollos llamados “racionales” hacia el Alto Orinoco
por los rios Ocamo, Mavaca y Manaviche en busca de nuevas areas para la
explotacién del caucho y el avance y la expansién de los Yanomami hacia el
Norte y el Oeste del Orinoco. En este desplazamiento de ambos grupos es
que se producen los encuentros entre los Yanomami y los caucheros que
muchas veces terminaron violentamente. La naturaleza de estos encuentros
determinaria la forma en que los Yanomami fueron representados por los
caucheros como indios salvajes e “irracionales” .

Si bien se puede hablar de encuentros violentos, no tenemos evidencias
concretas de que los Guaharibo hayan sido colectivamente sometidos como
mano de obra para la explotacién de estos recursos. En todo caso, en la
memoria histérica de los Yanomami queda representada la época del caucho
como una actividad que gener6 temor y rechazo ante el avance de criollos y
mestizos. Los Yanomami rehuian trabajar con los caucheros porque para
ellos el humo que despedia el caucho de los fogones les traia enfermedades y
los Yanomami le temian a esas humaredas insanas. Sobre un encuentro
violento con caucheros cuenta un viejo:

Un dia un Yanomami encontré a un napé y €l le dio una flecha
a cambio de hacha, machete, hilo. El napé le dijo ve con tu
gente para que traigan més flechas, €l llegé al shapono y conté
que los napé querian flechas. Ellos fueron alla y los napé
pensaron que e€ran enemigos que iban a matarlos y los napé
comenzaron a dispararles, los Yanomami se asustaron mucho
y corrieron (Alberto de Mavaca, 1991)'5,

Para los explotadores de caucho y balaté, los Guaharibo eran vistos
como indios barbaros y belicosos quienes fundamentalmente les impedian
incursionar al Alto Orinoco para explorar y explotar los recursos naturales.
Esta agresividad e indomabilidad Guahariba sirvié como justificacién a los
caucheros para que los persiguieran y los “cazaran” como atin algunos
recuerdan en el Alto Orinoco. En todo caso, las representaciones de los
caucheros sobre los Yanomami estuvieron fundamentalmente determinadas

'$ Comunicacién personal, anciano de la comunidad de Poreshita del 4rea de Mavaca.
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por esos encuentros o choques violentos lo que reafirmé la imagen del indio
violento e “irracional” que habitaba en las cabeceras del Orinoco.

En busca de las fuentes del Orinoco: Representaciones cientificas

Para principios del siglo XX, el Alto Orinoco y en particular el hinterland
de las cabeceras del rio Orinoco seguia siendo considerado terra incognita
para exploradores y cientificos. El territorio donde moraban los temibles
indios “Guaharibo y Guaica” constituia un espacio cautelosamente liminal
para aquellos exploradores que intentaran remontar el Orinoco hasta sus
fuentes. Indios no contactados y espacios geograficos no conquistados por
expedicionarios y cientificos se amalgamaron como una totalidad para
conformar una frontera culturalmente desconocida.

En esta buisqueda por “conquistar” estos-espacios atin no explorados se
organizaron expediciones cientificas que tenian como propésito principal
alcanzar las fuentes del Orinoco, dar cuenta de los aspectos hidrogréaficos de
la zona y en lo posible contactar a las “tribus”que habitaban en esas areas
remotas. Entre estas expediciones hay que destacar los-viajes realizados por
Alexander Hamilton Rice en 1920, Herbert Spencer Dickey en 1931, Félix
Cardona Puig en 1930 e Hilario Itriago en 1943 al Alto Orinoco. Para Rice y
Dickey, ese territorio constituia una regién enigmatica que debia ser
“descubierta” y sus habitantes, los llamados indios Guaharibo y Guaica,
representaban una amenaza a la empresa de remontar el rio Orinoco hasta
sus fuentes.

La intencionalidad que tenian estas expediciones era, por lo tanto, méas
de orden geografico que etnografico; sin embargo, los viajeros no dejaban de
hacer referencia sobre los peligros que representaba incursionar en un
territorio habitado por los “salvajes” Guaharibo. Si bien es cierto que los
contactos que estos exploradores sostuvieron con algunos grupos Yanomami
fueron muy breves y podriamos afirmar que fueron intrascendentes en
términos etnogréficos, lo cierto es que algunos de estos encuentros casuales,
sobre todo el de Hamilton Rice, tuvieron un gran impacto en la historia de
los contactos con los Yanomami. Considerando que las representaciones de
estos expedicionarios sobre los Yanomami dependian de los logros que
alcanzaron en sus recorridos por conquistar las fuentes del Orinoco, es
pertinente examinar los objetivos de las expediciones, las ideas precon-
cebidas que tenian los exploradores sobre los Yanomami, la naturaleza del
contacto y las categorizaciones que hicieron de estos indigenas a partir de
estos encuentros fortuitos.

En el caso de Alexander Hamilton Rice, maestro en artes y doctor en
medicina de la Real Sociedad Geogréfica de Londres, uno de los objetivos
primordiales de su viaje fue el de explorar y realizar el mapa del Alto Orinoco
desde su bifurcacién con el Casiquiare hasta sus cabeceras (Rice 1922: 1503).
A diferencia de Koch-Griinberg que tenia como propdsito conocer y describir
las costumbres de las “tribus” indigenas de Guayana, Rice buscaba el
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reconocimiento cientifico a través de sus hallazgos geograficos e hidrogréaficos.
Sobre las poblaciones indigenas, menciona brevemente la ubicacién de los
Baré, Baniva y Maquiritare por la regién del Casiquiare y el Alto Orinoco. Sin
embargo, éstas son referencias generales sobre la poblacién local que sirven
sélo de fondo para relatar su travesia e informar de sus “descubrimientos”
cientificos. En tal sentido, su acercamiento y percepcién de las alteridades
indigenas estaba condicionada por los logros que alcanzaria en el plano
cientifico.

Aparte de las detalladas descripciones geogréficas e hidrograficas que
hace sobre los rios Casiquiare, Orinoco, Padamo y Ocamo, €l evento que mas
tiene relevancia en este viaje es el referido al encuentro violento que sostuvo
con unos Yanomami un poco més arriba del Raudal de Guaharibos. Rice
estaba predispuesto a encontrar unos indios particularmente belicosos y poco
amigables a partir de los desacreditados comentarios que sus guias indigenas
le habian hecho de estos indios. El contacto se reduce a un choque violento
con un grupo de unos 60 Guaharibo que Rice describe como indios desnudos
de aspecto repugnante, que gritaban y vociferaban con violencia y cargaban
arcos, flechas y garrote (1922: 1511).

Rice sefiala que ellos intentaron establecer comunicacién con los
Guaharibo hablédndoles en otras lenguas indigenas, incluso por medio de sefias
y tratando de intercambiar cuchillos, anzuelos y espejos con estos indigenas.
Frente a estos ofrecimientos algunos Guaharibo que estaban en la otra orilla
avanzaron hacia el campamento con sus arcos y flechas. Para estos
exploradores, esta exhibicién de agitacién por parte de los Guaharibo fue
interpretada como un ataque con la intencién de matarlos y después “comerlos”
con lo que se crea una nueva imagen: la de indios canibales. Ante el temor de
que fueran asaltados, los expedicionarios respondieron con disparos dando
muerte a varios de ellos, que luego Rice justifica como una justa represalia para
uno de sus guias Baré, quien habija perdido a su hermano en las cabeceras del
Mavaca en manos de los Guaharibo (1922: 1511).

Este encuentro violento fue explicado durante mucho tiempo como un
deliberado ataque de los Guaharibo hacia los expedicionarios. Una
interpretacién alterna podria ser que, por un lado, los guias que acompafiaban
a Rice estaban temerosos y ya predispuestos a encontrar unos indios
agresivos y, por el otro, que los Guaharibo estaban ansiosos por adquirir los
bienes manufacturados (matohi) que les estaban ofreciendo, lo cual fue
interpretado erréneamente como un ataque hacia los expedicionarios. Este
enfrentamiento tuvo después repercusiones en los poblados de La Esmeralda
y Tamatama, los cuales fueron atacados y robados por los Guaharibo en
varias ocasiones'®. Anduze sefiala que la expedicién de Rice “fue la culpable de

16 Para aquel tiempo, Tamatama era controlada por Jests Maria Noguera y La Esmeralda
por Emiliano Pérez Franco, quienes explotaban los recursos caucheros en esa zona. Alamo
Ibarra (1950) recopila algunas historias de estos dos criollos, quienes afirmaban que estas
poblaciones eran atacadas de tiempo en tiempo por los Guaharibo.
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la animadversién de los Waika hacia los civilizados” (1960: 28) que se tradujo
tiempo después en ataques y conflictos con los otros moradores de esa regién.

Ademas de ser identificados como indios belicosos por este enfren-
tamiento, Rice los cataloga como “indios de la selva” por carecer de canoas y
deambular por la extensa selva cruzando los rios con rasticos puentes. En
cuanto a sus actividades de subsistencia destaca que los Guaharibo cazan,
pescan y recolectan frutos silvestres pero desconocen la horticultura, con lo
cual reitera la equivocada idea de que son unicamente némadas. Rice sefiala
una caracteristica adicional sobre los Guaharibo al considerarlos como indios
canibales que comen crudos los “animales montaraces” (1922: 1511). Estas
escuetas y desacertadas referencias etnograficas sobre las costumbres
Yanomami reforzaron aiin més la idea de indios beligerantes que luego se
concretizaron en la tipologia de indios de la selva, violentos y ademas
canibales.

Los relatos de Rice (1922) definitivamente acentuaron la reputacién de los
temibles indios Guaharibo a partir del choque violento que tuvieron. Al mismo
tiempo, este desafortunado encuentro sirvié para incriminar a los Yanomami
como los causantes del fracaso de esta expedicién que intentaba “descubrir”
las cabeceras del Orinoco. Frente a este episodio, no es extrafio que los
Yanomami fueran representados principalmente como indios aguerridos,
salvajes y ahora canibales.

A diferencia de Rice que sélo tenia como objetivo encontrar las fuentes del
Orinoco, Herbert Spencer Dickey, ademds de tratar de alcanzar este propésito
cientifico, también procuré contactar a las “tribus” que habitaban en esas
areas remotas. Esta es tal vez la razén por la cual sus encuentros con los
Guaharibo ocurrieran de manera amistosa, aunque no por eso sus
representaciones sobre los Yanomami hayan sido mas objetivas y libres de un
fuerte etnocentrismo. Este médico norteamericano en compaiiia de unos guias
Yekuana remonté el Orinoco con el auspicio de la Universidad de Yale, el
Amherst College y The New York Times en 1931. Debido a los comentarios que
habia escuchado sobre los temibles Guaharibo, este viajero estaba ansioso por
contactar a estos indigenas, aunque reconocia que los encuentros violentos
que algunos exploradores como Rice habian sostenido con los Yanomami
podrian ponerlo en desventaja. Después de varios dias de navegacién hacia las
fuentes del Orinoco sélo consiguié rastros de ellos. En su recorrido por el
Orinoco y luego de llegar hasta lo que posiblemente fue la confluencia de este
rio con el Ugueto, donde el cauce ya no le permitié navegar, este explorador
decidi6é regresar pensando que habia descubierto las fuentes del Orinoco
(Dickey 1932).

“ En su trayecto rio abajo, y ya casi desilusionado de no haber encontrado
indios Guaharibo finalmente este explorador encuentra a un grupo de ellos.
Dickey traté de propiciar un ambiente amistoso con esos indios evitando caer
en provocaciones. Luego de un breve intercambio de palabras y de algunos
objetos manufacturados (hachas y machetes) por arcos y flechas, los
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expedicionarios intentaron tomarles algunas fotografias y peliculas, las cuales
les causdé a los Guaharibo un miedo y rechazo total (Dickey 1932: 254). De
este encuentro que se puede considerar como bastante amigable, Dickey hace
alusién principalmente a los conflictos entre estos Guaharibo y unos Guaica,
describe algo de su cultura material y hace algunas referencias sobre sus
costumbres. Sin embargo, de estas apreciaciones de la cultura de este grupo
lo que se infiere es una gran confusién y desconocimiento al momento de
describir los supuestos sacrificios humanos, el liderazgo centralizado, el trato
a los ancianos, la alimentacién y el uso de instrumentos musicales. Estas
equivocaciones demuestran que aunque Dickey tuvo un encuentro directo con
unos Guaharibo, no los llegé a conocer realmente ni logré entender los
aspectos de su cultura que trata de presentar tan convincentemente pero con
tantas inexactitudes.

Se podria afirmar que lo que Dickey describe en My Jungle Book (1932)
sobre los Guaharibo esta plagado de errores etnogréficos y omisiones que
pudieron ser producto de su falta de comprensién de la lengua, sus prejuicios
occidentales, los comentarios negativos de sus guias, la brevedad del contacto
y la influencia de los relatos de otros viajeros que presentaban esas imégenes
del Guaharibo salvaje y aguerrido. En todo caso, estas referencias etnograficas
desacertadas distorsionaron atin més las representaciones que se habian
hecho de los Yanomami hasta la fecha.

Al igual que Holdridge (1933: 372), Dickey resalté que tanto las cabeceras
del Rio Negro, Branco y el Orinoco como la Sierra Parima eran atn
consideradas como terra incognita, y de alli su motivacién por conquistar las
fuentes del Orinoco. En la visién de Dickey, la idea del territorio aislado y de
un espacio atin desconocido se articulan con la imagen de unos indios poco
conocidos y contactados como los Guaharibo. Anduze (1960: 20) afirma que
Dickey no traspasé la desembocadura del rio Ugueto porque los criollos y
demas guias que le acompafiaban se sintieron maltratados por este
expedicionario.

Ademas de estas expediciones realizadas por Rice y Dickey, otros viajes
fueron organizados por exploradores locales con la intencién de recorrer estas
regiones remotas. Entre ellos estan Félix Cardona Puig, quien en la década de
1930 remonté el Orinoco y el ingeniero Hilario Itriago quien realizé una
expedicién cerca de las fuentes del Orinoco en 1943. Cardona Puig'?,
explorador hispano-venezolano, logré establecer buenas relaciones con los
Schiriand y es el primer explorador que emplea a estos indigenas como
baquianos para sus expediciones. El sefiala que gracias a las buenas
relaciones que tuvo con estos indigenas pudo explorar las fuentes de los rios
Parime y Uraricoera del Brasil, y algunos afluentes del Orinoco (Cocco 1972:
71). En uno de sus recorridos entre el Caura y el Emecuni encuentra un grupo

'7 Este explorador particip6é en la expedicién franco-venezolana de 1951, la cual logré
finalmente alcanzar las fuentes del Orinoco.
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de “Sirisana” como llama a los Yanomami, de alli prosigue y encuentra otro
grupo de Guaica que lo hace desviar de su trayectoria. Para Cardona, los
Yanomami son gente de montarfia, habitantes de la sierra donde tiene su
origen el Orinoco y el Parime. Principalmente hace referencia a la condicién de
indios inter-fluviales al sefialar que los Guaica “desconocen completamente, al
igual que los Sirianés de la sierra, la navegacién de los rios, en que son tan
expertos sus vecinos Maquiritares, Macus y otros” (Cocco 1972: 72).

En relacién a Hilario Itriago, éste formé parte de la Comisién de Limites
de 1943. Este funcionario desde el Brasil remonté el rio Demeni hasta el
afluente del Toototobi y de alli se enfilé hasta desembocar en el rio Ugueto
para bajar hasta el Orinoco. En cuanto a los Guaharibo que habitaban en esa
zona, Itriago no llega a contactarlos pero si proporciona una clasificacién
bastante etnocéntrica sobre este grupo:

Respecto a los indios, los temibles moradores, “coco” de los
que por esas tierras se han aventurado, no encontré vestigios
recientes; pero si rastros viejos, aqui y all4, que dan idea para
identificarlos con esas tribus nuestras diseminadas y errantes,
que como desecho de la civilizacién, se consumen en su
ignorancia y salvajismo (En: Anduze 1960: 34)

Este explorador advierte que aun cuando no llegé a ver a ningin
Guaharibo, la expedicién siempre se sintié asediada por estos indios. Como
sus campamentos eran itinerantes, esta movilidad fue, segun Itriago, la que
los salvé de una sorpresa desagradable con estos indios. En todo caso, estas
lacénicas referencias de los Yanomami a partir de los encuentros que Cardona
Puig sostuvo con esos Schiriané o los comentarios de Itriago que no llegé a
contactarlos, estuvieron condicionados por el deseo de recorrer espacios
geograficos que no habian sido todavia “descubiertos”. De tal manera, los
Yanomami eran vistos como un obstéculo que frenaba la expansién de los
“descubrimientos” cientificos.

A finales de 1951 la expedicién franco-venezolana comandada por el
Mayor Franz Risquez Iribarren conquista, finalmente, las anheladas fuentes
del Orinoco. Después de més de tres meses de navegacién esta expedicién
cumplié con su principal objetivo: remontar el Orinoco hasta sus cabeceras y
establecer las coordenadas de su nacimiento (Risquez Iribarren 1962;
Contramaestre Torres 1954). Asimismo tuvo como finalidad hacer contactos
con las diferentes “tribus de indios de la regién” y llevar a cabo estudios
etnograficos y lingliisticos (Anduze 1960; Lichy 1979). A pesar de que la
expedicién estuvo bajo la influencia de lo que llamaron la “psicosis
Guahariba” como lo menciona Anduze, ellos nunca llegaron a tener ningin
tipo de enfrentamiento con estos indios. Con esta expedicién al Alto Orinoco,
el Estado venezolano intentaba reconocer y expandirse hacia esas fronteras
ignotas que atn no habian sido “conquistadas”.

26



Poco antes del hallazgo de las fuentes del Orinoco en 1951 también se
produce un tipo de relacién distinta con los Guaharibo. Para 1948 ¢l
norteamericano James Barker funda una misién de las Nuevas Tribus en
Platanal, asentamiento Yanomami, y en 1950 comenzé a convivir con ellos,
conocer sus costumbres y aprender la lengua (Barker 1953). Para cuando la
expedicién franco-venezolana pasé por Platanal, este misionero ya llevaba
nueve meses con los Yanomami (Heinen y Caballero 1991). Las relaciones
entre no-indigenas y los Yanomami comienzan a ser més intensas y directas
a partir de la década de 1950 con el asentamiento de las misiones
evangélicas y luego catdlicas, primero en Platanal, y después en Ocamo y en
Mavaca. Este tipo de contactos con los misioneros generaron no sélo nuevas
formas de relacionarse entre los “occidentales” y este grupo indigena sino
también la posibilidad de representar a la cultura Yanomami de una manera
mas extensa, basada ya en encuentros directos y sostenidos.

Conclusiones

En este periodo de principios del siglo XX, se presentan tres tipos de
encuentros y percepciones sobre los Yanomami. La primera es de corte
etnografico a partir de los encuentros de Koch-Griinberg con los grupos
Schiriané. La segunda es a partir de una mirada expoliadora por parte de los
caucheros que incursionaron en el Alto Orinoco en busca de nuevas areas
para la explotacién de este recurso y para la consecucién de la mano de obra
indigena. La tercera es una visién cautelosa de los expedicionarios que
intentaron remontar el Orinoco hasta sus fuentes y que consideraban a los
Yanomami ¢como un obstéculo para alcanzar esta meta.

En todo caso, se puede observar que las representaciones que se
hicieron en la primera mitad del siglo XX sobre los Yanomami estaban
relacionadas con la intencionalidad que tenian los exploradores de
aventurarse a recorrer esos parajes remotos. Koch-Griinberg presenta una
primera descripcién etnografica que da cuenta de la cultura material, el
cuerpo y las actividades de subsistencia Yanomami, generando una
clasificacién desde la perspectiva evolutiva de indios salvajes, primitivos,
némadas y aislados, que luego queda reflejada en la obra monumental sobre
indigenas suramericanos (Steward 1948; Métraux 1948).

Con la expansién cauchera se difunde aun més la imagen del
Guaharibo belicoso e “irracional” por sus costumbres “incivilizadas” y su
conducta agresiva. Las relaciones entre ellos se caracterizaron por ser
conflictivas y violentas ya que los Guaharibo ante la expansién de los
caucheros a sus territorios, atacaban sus campamentos. La era del caucho
en el Alto Orinoco afianzé todavia més la figura del indio belicoso, que se
propagé también a través de los relatos de los indigenas circunvecinos
quienes se mantenian periédicamente en conflictos interétnicos con los
Guaharibo. En tal sentido, las visiones indigenas etnocéntricas sobre la
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beligerancia Yanomami definitivamente influyeron en las percepciones de los
exploradores y en la forma como luego representaron a los Yanomami en sus
crénicas.

En cuanto a los expedicionarios y cientificos, éstos seguian teniendo
una gran inquietud en conquistar las fuentes del Orinoco. En sus relatos y
relaciones geogréficas, los Schiriané, Guaica y Guaharibo fueron clasificados
fundamentalmente de acuerdo a su grado de belicosidad e independencia, a
su precario desarrollo cultural en comparacién-con otros grupos indigenas y
criollos, y a su patrén de asentamiento de caracter interfluvial y que los
popularizé como “indios de la selva”. Ademéas, para estos exploradores, los
Guaharibo personificaban uno de los mayores obstaculos en busca de las
fuentes del Orinoco (Grubb 1927: 62; Sand 1932: 307; Holdridge 1933: 376).
Para estos exploradores, el hinterland de las cabeceras de este rio constituia
definitivamente una frontera ignota que debia ser “conquistada” por la
expansién post-colonial. Aun cuando el Raudal de Guaharibos ya habia sido
traspasado en varias oportunidades, la imagen de los indios que lo
habitaban infundia temor y sobresalto a los acomparfiantes de estos
expedicionarios, como sucedié con el encuentro entre Hamilton Rice y
grupos Guaharibo.

Si bien los Guaica y Guaharibo reaccionaron violentamente contra las
incursiones de los aventureros y exploradores, también es cierto que se
produjeron relaciones amistosas con algunos expedicionarios. Todo
dependia de la naturaleza de las relaciones e intercambios, es decir, de la
forma en que los forasteros (napé) se acercaran a sus aldeas y del tipo de
relacién que ellos tuvieran con los indigenas. El intercambio de bienes
materiales, matohi, era una sefial la cual siempre fue bien recibida por los
Guaharibo (atin en la actualidad lo sigue siendo). El alcance de estos
intercambios no sélo llegaba a los miembros de las aldeas, sino que gracias
al sistema de reciprocidad y alianzas entre las aldeas Yanomami muchos de
estos objetos terminaban en comunidades distantes. Por el contrario,
actitudes violentas y de maltrato por parte de los expedicionarios o
caucheros eran asumidas por los Guaharibo como un desafio que
demandaba la retaliacién en contra de los no-indigenas. Por otra parte, hay
que destacar que en ese tiempo la expansién demogréafica Yanomami se
encontraba en pleno auge, y este hecho no sélo originé tensiones con los
grupos indigenas vecinos, sino también conflictos intra-étnicos como lo
menciona Dickey.

A pesar de estos encuentros entre los expedicionarios y algunas aldeas
Schiriand, Guaharibo y Guaica en el Alto Orinoco y en el rio Uraricoera, ain
no se habia producido un contacto sustancial donde se establecieran
relaciones mas permanentes. Ni siquiera el intercambio comercial era
constante. En tal sentido, los Yanomami seguian siendo desconocidos en
cuanto a muchas de sus caracteristicas culturales y lingiiisticas, como por
ejemplo que eran supuestamente horticultores de reciente data. Hasta
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finales de 1940, la imagen del Yanomami seguia siendo la del indigena
salvaje, irracional y belicoso. Esta imagen comienza a desmitificarse cuando
el Alto Orinoco y las cabeceras de este rio son “conquistadas” por la
expedicién franco-venezolana de 1951 y luego se establecen relaciones mas
directas y constantes con los misioneros evangélicos y luego los catdlicos.
Asimismo, los primeros trabajos etnograficos realizados por Otto Zerries
presentaron una vicién distinta de los Yanomami, destacando otros aspectos
de su vida material y espiritual. Consideramos entonces que existe una
correlacién entre los espacios no conocidos o fronteras ignotas y la
caracterizacién sobre aquellos grupos indigenas relativamente aislados,
identificados como "indios primitivos de la selva”. La idea del Yanomami
violento o aguerrido ha sido recreada a través de la historia no sélo entre los
viajeros del siglo XIX y principios del XX, sino también en estudios
antropolégicos contemporaneos que han insistido erréneamente en hacer de
este rasgo una caracteristica arquetipica de la cultura Yanomami.

Resumen

Este articulo examina cémo exploradores y viajeros describen y representan
los modos de vida de un grupo indigena escasamente contactado y
relativamente aislado como los Yanomami durante la primera mitad del siglo
XX. A lo largo de este periodo, ocurren los primeros encuentros cara a cara
entre agentes fordneos y algunos Yanomami, dando inicio a nuevas_formas
de representacion, en las cuales se analizan comparativamente las
descripciones etnogrdficas de estos viajeros. Proponemos que estas_formas
de representacion post-coloniales construidas en torno a los Yanomami
revelan diferenclas entre las percepciones que tuvieron los expedicionarios
de acuerdo a la naturaleza de los contactos y la intencionalidad de las
expediciones. De igual forma, se hace referencia a la significacién discursiva
que tiene la nocién de territorios no-conquistados o desconocidos que influyo
enlaimagen de indios salvajes, primitivos y némadas que se fue conformando
sobre este grupo indigena.

Abstract

This article examines how travelers and explorers describe and represent
the way of life of an indigenous group barely contacted and relatively isolated
such the Yanomami Indians throughout the first half of the 20th century.
During this period, the first face-to-face encounters between external agents
and some Yanomami took place generating new forms of representations,
which are comparatively analyzed through the ethnographic descriptions of
these travelers. I propose that these_forms of post-colonial representations built
on the Yanomami reveal different types of perceptions among the explorers,
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determined by the nature of the contact and the intentionality of the
expeditions. At the same time, this article deals with the discursive meaning of
the non-conquered or unknown territories notion that also shaped the images
of the savage, primitive, and nomad Indian constructed among this indigenous

group.
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