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From the isolated mixed school of Vila do Espirito Santo do
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intersections in the history of the indigenous school education

REsumo

O presente texto, baseado na minha tese
de doutorado, apresenta a educagio ka-
ripuna do Amapa no contexto da edu-
cagdo escolar indigena diferenciada na
Aldeia Espirito Santo, no processo de
implantacdo e funcionamento da Escola
Isolada Mista da Vila do Espirito Santo
do Curipi, situada na Terra Indigena do
povo Karipuna, na regido do Oiapoque,
na década de 1930. O tema se entrelaga
com a histéria da educacio escolar indi-
gena no Brasil, pontuando as mudangas
ocorridas a partir dos anos 1980, princi-
palmente em decorréncia das conquis-
tas constitucionais e da legislacao subse-
quente, que aponta possibilidades para
uma educagio escolar diferenciada.
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ABSTRACT

This text, produced based on doctoral
dissertation, presents Amapa’s Karipu-
na education in the context of the diffe-
rentiated indigenous school education
in Espirito Santo Village, in its process
of introduction and running of the Mi-
xed Isolated School of Espirito Santo of
Curipi Village, located in Karipuna’s In-
digenous Reservation, in the region of
Oiapoque river, in the 1930s. This sub-
ject intersects with the history of indige-
nous school education in Brazil, sho-
wing the changes which began in the
1980s, mainly due to constitutional
achievements and its subsequent legisla-
tion, pointing out possibilities for a di-
fferentiated indigenous school educa-
tion.
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A Escora pA ViLa Do EspiriTo SANTO DO CURIPI

A escola faz parte da realidade dos Karipuna da aldeia do Espirito Santo
desde a década de 1930, quando o Estado brasileiro decidiu pela ocupagio
efetiva da fronteira nacional na regido do Oiapoque, no atual estado do Amapa,
tendo como guardides da fronteira os povos indigenas, os quais deveriam ser
‘abrasileirados’ para o cumprimento de tal tarefa. A escola fundada na aldeia
do Espirito Santo no dia 1° de fevereiro de 1934, denominada Escola Isolada
Mista da Vila do Espirito Santo do Curipi, por iniciativa do governo do estado
do Para, iniciou a sua atividade com 57 alunos e funcionou até 1937, como
demonstra Arnaud.! A Escola trataria ndo apenas do ‘abrasileiramento’ dos
Karipuna, mas também de sua ‘elevagio aos niveis da civilidade e do progres-
so’, por intermédio da transmissdo de valores novos, que promovessem o pa-
triotismo, o civismo, a higiene e a preparagdo para o mundo do trabalho
produtivo.

O contexto em que a escola foi criada interliga aspectos politicos e sociais
do plano local ao plano nacional. No plano local havia a preocupagdo com a
efetiva ocupacéo da fronteira nacional e a formagao dos indigenas para serem
os guardides da fronteira territorial, o que incluia a formacao patriética, civica
e para o trabalho, e do ponto de vista nacional estava em andamento o plano
de educagao voltado para o progresso da nagdo. A escola era uma novidade na
aldeia, iniciando uma interferéncia que se desdobraria no estabelecimento de
uma tensa relacio com a comunidade local.

Partindo da constatagdo de que ela remonta a década de 1930, é possivel
observar aspectos que fazem lembrar o projeto escolar em andamento no pais
no periodo em questio, estabelecendo semelhangas da escola indigena com a
escola nao indigena, reportando tais semelhancas ao conceito de forma escolar,
segundo o qual:

se caracteriza por um conjunto coerente de tracos — entre eles, deve-se citar, em
primeiro lugar, a constitui¢do de um universo separado para a infancia; a impor-
tancia das regras na aprendizagem; a organizacdo racional do tempo; a multiplica-
¢do e a repeti¢do de exercicios, cuja tnica fungio constitui em aprender e apren-
der conforme as regras ou, dito de outro modo, tendo por fim seu préprio fim.?
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Carvalho (2003) apresenta concepg¢io semelhante, segundo a qual a for-
ma escolar envolve “a organizagao espacial, o lugar do professor, a disposi¢ao
dos alunos, o movimento dos grupos na classe e no pétio; a organizagao tem-
poral, o emprego dos dias, das horas e mesmo dos minutos de aula; a repar-
ticdo disso que chamamos tdo justamente de disciplinas”.’ E possivel verificar
na recém-fundada Escola do Curipi aspectos que estdo presentes nas escolas
convencionais projetadas durante o governo Getulio Vargas no pais. Estdo
presentes os ideais homogeneizadores e disciplinadores préprios da época em
questdo. Nela, as criangas passaram por um processo de uniformizagdo tanto
nas formas de vestir como em uma ordem que transpirava a disciplinaridade
e a ordem, integrando a escola da aldeia ao ideal da ‘regeneragdo’ e ‘superagao
do atraso’.

No contexto nacional, é importante destacar que na década de 1930 estava
em marcha no pais um projeto educacional que defendia a ideia de “transfor-
mar a sociedade pela educagao’, tirando o Brasil do atraso agrario/rural para
coloca-lo no caminho do progresso. A proposta se apresentava como ‘regene-
radora das populagdes brasileiras’ e racionalizadora do mundo do trabalho,
combatendo a ‘amorfia social’, por uma ‘reforma dos costumes’. A reforma do
sistema do ensino brasileiro, orientada pelos pressupostos da ‘pedagogia nova’,
tinha carater homogeneizador e conformador da sociedade, pautando os seus
procedimentos na disciplina e na ideia de regrar a liberdade, visando a cons-
trugdo de ‘uma nova civilizagdo’. A prética regionalista da velha oligarquia
brasileira foi paulatinamente substituida pelo projeto de padronizagiao do en-
sino e de centralizagdo das atividades escolares, pela defesa da unidade de
programas, de material didatico, de normas e diretrizes educacionais.*

Apesar dos embates entre os grupos politicos divergentes, o modelo de
educacdo que se instaurou ap6s 1930 no pais foi a expressdo e manifestacio do
novo padrdo econdmico e social que se instalava naquela época. O projeto de
Estado Nacional, de centralizagdo e integracdo politica e econdmica, tinha a
educac¢do como base para instituir-se, visando formar fisica e mentalmente o
‘novo homem’ propagado pelo Estado. A escola tinha como fun¢éo ‘normati-
zar’ as pessoas primando por uma sociedade civilizada e ordeira, por meio de
uma educagio que conformasse as pessoas aos principios defendidos pelo Es-
tado (Carvalho, 2003).
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Além de estar inserida nesse contexto politico-educacional, a cria¢do da
Escola da Vila do Espirito Santo esta contextualizada em outro aspecto rele-
vante: a questdo da fronteira internacional com a Guiana Francesa. Desde o
século XVII o norte do Amapa foi alvo de disputas, no primeiro momento
envolvendo a Coroa portuguesa e a Franga e, apds 1822, envolvendo o Estado
brasileiro e a Franca. Tensdes e confrontos bélicos frequentes entre amapaen-
ses e franceses na regido foram encerrados com a celebragiao do Tratado de
Berna (pactuado entre o Brasil e a Franca), assinado em dezembro de 1900,
definindo o rio Oiapoque como o limite da fronteira entre o Brasil e a Guiana
Francesa. Ricardo® esclarece que foi especialmente no contexto pos-Tratado
de Berna que o Estado brasileiro se voltou para a formulac¢io e execugdo do
projeto de nacionalizar a fronteira brasileira no Oiapoque e abrasileirar os
povos indigenas da regido para torna-los guardioes da fronteira.

Expedito Arnaud (1989) demonstra que apds a expedigdo oficial ao Oia-
poque comandada na década de 1920 pelo entdo general Candido Rondon, o
Estado brasileiro decidiu pelo minucioso controle da populagdo indigena local,
visando transformaé-los em efetivos cidadaos brasileiros e guardides da fron-
teira com a Guiana Francesa. Para atingir tais objetivos, a escola foi uma das
institui¢cdes de maior alcance, pois nela os Karipuna aprenderam a lingua por-
tuguesa, abandonando a lingua utilizada até entdo, o patud. No entanto, a agdo
da escola néo se restringiu a obrigatoriedade da lingua portuguesa; ao mesmo
tempo foi imposta a proibigdo dos rituais proprios daquela cultura e a intro-
ducéo dos ritos civicos e habitos proprios da sociedade brasileira. Os agentes
escolares penalizavam com castigos corporais os indigenas que insistissem em
manter os seus habitos e as tradigdes originarias.

Nesse contexto de nacionalizagdo da fronteira, os Karipuna foram dire-
tamente atingidos pelo Estado brasileiro. O relato de Rondon é esclarecedor:

Assim foi o grande etndélogo Curt Nimuendaju encontra-los, em 1925, com uma
populagdo de mais ou menos 150 almas; nesse estado encontrei-os também, em
1931, contando a essa altura 196 pessoas.

Populagéo ordeira, boa e trabalhadora, fabricando ja 60% da farinha produzida
na regido, sdo de suas plantagoes as saborosas laranjas e tangerinas que vem ao
Oiapoque.

Em 1934, o Cel. Magalhaes Barata, entdo interventor federal do Para, entre as
incontéveis escolas que criou no estado, criou também 3 entre os indios Galibir,
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Pariucur e Caripuna, sendo que esta ultima, pelo grau de adiantamento em que
se achavam os indios, deu 6timos resultados. Este é o motivo por que, entre os
Caripuna, existem alguns que leem e escrevem, embora pouco.

A agdo do Servico de Protecio aos Indios tem sido benéfica e a ela muito se
deve o progresso econdmico e cultural dessa gente, que faz questio de ser india e
que ainda conserva muitas das suas tradigoes e costumes.®

Fica evidente que o Estado brasileiro passou a intervir sistematicamente
na vida dos Karipuna. A escola fundada entre eles, em 1934, a qual Rondon se
reporta, foi instalada no bojo do projeto de nacionalizagiao daquela fronteira.
Eneida Assis’ conclui que a escola instalada na Vila do Espirito Santo funcio-
nava como um ‘centro de controle’ que visava integrar os Karipuna a comu-
nhdo nacional, colaborando com a fixacio deles em territorio brasileiro, uma
vez que frequentemente os Karipuna conviviam dispersos nas cidades da Guia-
na Francesa e na regido do Oiapoque. Paralelamente, o Servigo de Prote¢ao
aos Indios (SPI) estimulou o desenvolvimento e a diversificacio das atividades
produtivas entre os Karipuna, mediando a comercializagio entre indigenas e
néo indios, evitando que os primeiros fossem explorados (Arnaud, 1989, p.19).

Sobre a escola entre os Karipuna, Arnaud (1989) informa que a época da
sua fundagio, em 1934, havia 57 alunos, e que entre outras atividades pedago-
gicas as criangas cantavam diariamente o Hino Nacional e tinham aulas de
civismo. Tassinari afirma que “a escola que funcionava no Curipi, inicialmente
na aldeia do Espirito Santo e logo transferida para Santa Isabel, tinha sinais
cotidianos de ordem, respeito as autoridades e aos simbolos nacionais”, assim
como informa sobre os “antigos métodos da palmatdria e da proibigao do uso
do patois na sala de aula”.®

Arnaud’ esclarece que a escola fundada entre os Karipuna, assim como as
demais escolas criadas no Uagd, em 1934, tiveram duracdo curta, tendo encer-
rado as atividades em 1937. No entanto, Rondon observa que a escola entre os
Karipuna deu 6timo resultado, “pelo grau de adiantamento em que se acha-
vam” aqueles indigenas (Rondon, 1953, p.282).

Dona Acelina Forte, Kariouna de 75 anos, em entrevista concedida em
2008, informou que foi aluna da primeira escola fundada na aldeia, em 1934.
Narrando as suas memorias do tempo de aluna, ela descreve que:

Naquele tempo era bom. Néo era igual hoje que os pequenozinho ficam solto por
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al. Tinha que estudar, saber os niimeros, tinha que ler. A professora Veronica era
pessoa boa, mas ela era braba. Ela tinha uma régua de pau que batia na mao de
quem nao aprendesse o que ela ensinava. Eu estudei a terceira série com ela e le-
vei muitas palmadas para aprender.

O depoimento de dona Acelina deve ser considerado sob duas perspecti-
vas, pelo menos: em primeiro plano deve-se considerar que a professora Ve-
ronica atuou por varias décadas na regido do Uaga, o que abre a possibilidade
de dona Acelina ter sido efetivamente aluna de dona Vero6nica em algum tem-
po. De outro ponto de vista, deve-se pensar a memoria como uma construgao
dinémica que se atualiza nas rela¢des sociais e no tempo. Como se vera adiante,
em diversas entrevistas os depoentes convergem no sentido de elogiar a pro-
fessora Verdnica, fato que pode ter colaborado na constru¢ido da memoria de
dona Acelina.

Outro depoimento, complementar, foi concedido em julho de 2009 pelo
senhor Manuel dos Santos, de 88 anos, que ndo soube identificar com precisido
o tempo cronolodgico dos fatos que narrou, mas forneceu intimeras informa-
¢des significativas sobre a escola na aldeia do Espirito Santo nos anos iniciais
de funcionamento. Diz ele:

Nao lembro quanto tempo estudei, mas lembro que s6 tinha até a 5° série, depois
ndo tinha mais nada pra estudar. A escola nao era la em cima onde é hoje, ela era
em outro lugar. A dona Verdnica ensinava de tudo, ela era muito inteligente, ela
ensinava matemdtica, portugués e outras coisas. Era a Funai que trazia ela pra ca
e ela batia com uma palmatdria, batia na mesa, na mao da gente, mas a0 menos a
gente aprendia. As coisas dos indios nao podia fazer na escola, ela ndo deixava.
Foi bom que aprendemos a lingua dos brasileiros.

A professora foi contratada pelo governo do estado do Para e depois pelo
SPI para vir trabalhar na regiao do Curipi - e ndo pela Funai, como expressou
o senhor Manuel Santos -, pois conforme Tassinari, a professora atuou no
Curipi “por quase trinta anos” (2003, p.357), portanto, ndo exerceu a docéncia
durante a ditadura militar, quando foi criada a Funai, uma vez que ela chegou
a regido na década de 1920.

De toda forma, as narrativas dos entrevistados evidenciam a implanta¢do
de um modelo de educagio escolar pautado em préticas conservadoras que,
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no entanto, ndo foram recebidas com animosidade, pois todos mostraram sim-
patia pela professora. Segundo Tassinari (2003), a professora Veronica tinha
grande aceitagao entre os Karipuna, sendo até reconhecida como ‘nossa pa-
rente’ por eles. Ela chegou ao Curipi em 1924, sendo originaria da regido de
Vigia, estado do Para, e aceita pela comunidade, segundo afirma Tassinari:
“Nao conheci um Karipuna que nio tenha elogios para a professora Veronica,
mesmo da parte de ex-alunos, elogios dos antigos métodos da palmatoéria e da
proibigdo do uso do patois na sala de aula” (2003, p.361). Em nome da escola,
a professora determinou ainda a proibi¢ao das praticas xamanicas, sob pena
de severos castigos corporais, como atestam os proprios depoentes.

De fato, contraditoriamente, os mais velhos falam das proibi¢oes e enten-
dem claramente que a escola implantada na aldeia interferiu na organizagao
social da comunidade, mas afirmam o tempo todo que aquilo foi positivo no
aprendizado de novos conhecimentos, necessarios a realidade local, uma vez
que os Karipuna mantém relagdes comerciais e politicas com o entorno, desde
o século XIX.

No entanto, mais importante do que a constatacio do vinculo institucio-
nal da professora Veronica é a andlise das suas acdes pedagdgicas e dos desdo-
bramentos da sua presenca na aldeia do Espirito Santo por décadas. Por mais
que dona Verdnica tivesse a confianga dos Karipuna e fosse considerada por
eles como uma ‘pessoa inteligente’, a realidade é que ela esteve a frente do
projeto de educar para ‘abrasileirar’, uma politica educacional que, no limite,
se assemelha ao projeto jesuitico nos meios indigenas a época colonial, res-
guardando as devidas diferencas. Assis (1981) explica que as professoras que
atuavam na regido do Curipi tinham o poder de decisiao administrativa e cur-
ricular nas escolas, e na escola da aldeia do Espirito Santo dona Verdnica es-
tabeleceu a obrigatoriedade de todos falarem a lingua portuguesa, ndo apenas
na escola, mas em toda a aldeia.

Além das evidéncias expressas nos depoimentos dos velhos Karipuna da
aldeia do Espirito Santo, a bibliografia sobre a tematica evidencia a extensao
da influéncia da professora Veronica no meio Karipuna. Tassinari (2003) es-
clarece que “a escola, no Curipi, ndo pode ser entendida como uma institui¢do
externa e alheia as vontades dos grupos, mas foi incorporada, na professora
Veronica, como parente, como parte da familia” (p.359). Nessa perspectiva, a
escola naquela aldeia assume uma contradigdo, pois as praticas pedagogicas
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desestruturadoras das tradicoes locais passaram a ser vistas com bons olhos
por grande parte dos Karipuna. Tassinari observa que a professora Verdnica
era uma profissional carismatica, criativa, sensivel e enérgica. Dai, a autora faz
a seguinte inferéncia:

Logo, pode-se entender a aceitagdo por parte das familias da maioria das regras e
imposigdes trazidas pela escola ndo apenas como uma relagéo de ‘opressao’ entre
governo/SPI e as familias indigenas, sendo estas ultimas o polo passivo da rela-
¢do. Pelo contrério, houve engajamento ativo das familias no projeto de escola e
mesmo as politicas de ‘abrasileiramento’ foram vistas como alternativas para ‘me-
lhorar’, ‘progredir. (2003, p.360)

Além dos argumentos ja apresentados, é importante considerar que a re-
gido do Curipi ¢ de dificil acesso, distante dos centros urbanos e dos drgaos de
decisdo. Ainda hoje os professores sio muito respeitados entre os indigenas,
sejam professores indigenas ou ndo indios. Esses esclarecimentos elucidam a
forga politica que a professora Verdnica exercia sobre os Karipuna durante as
décadas de 1920, 1930 e 1940. Mas é evidente que em ultima instancia o poder
da professora emanava do Estado, assim como as regras e metodologias peda-
gogicas utilizadas nas escolas das aldeias. O Estado brasileiro declarava que o
seu projeto entre os Karipuna pretendia ‘abrasileirar’, fazer ‘progredir’ e ‘su-
perar o atraso pelo trabalho produtivo’, implantando ‘novos modos de vida’.

Assis (1981) considera que as agoes pedagogicas utilizadas por dona Ve-
ronica contribuiram de forma decisiva para que a comunidade Karipuna na
aldeia do Espirito Santo deixasse de ensinar o patud para as criangas, fato que
levou ndo apenas ao abalo das tradigdes Karipuna como um todo, mas também
ao quase total abandono da lingua nativa durante décadas.

Apesar do curto funcionamento na sua primeira fase, até 1937, a escola
entre os Karipuna, na avaliagdo do governo do estado do Paré e do SP, tinha
apresentado 6timos resultados, demonstrados no fato de que alguns daqueles
indigenas ‘aprenderam a ler e escrever’ (Rondon, 1953, p.282). Provavelmente
a escola ndo teve continuidade por falta de recursos financeiros e apoio técnico,
pois apesar da presenca do SPI na regido, a sua ‘atuagao ocorre de modo su-
perficial’ nessa fase. Por intermédio de um Delegado, limitou-se a intermediar
as transagdes comerciais dos povos indigenas com os nio indios, nao tendo a
institui¢do assumido efetivamente a educagio escolar na regio.
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Portanto, as atividades das escolas da regido do Uagd, particularmente
entre os Karipuna, foram suspensas entre os anos de 1937 e 1948, periodo que
coincide com a implanta¢do do Estado Novo, a Segunda Guerra Mundial e a
criacio do Territorio Federal do Amapa. Ressalta-se que o projeto educacional
implantado na Escola do Curipi e seus desdobramentos nos anos seguintes sio
pautados por parametros nacionais, ou seja, o civismo, a educagio fisica e o
incentivo aos trabalhos manuais sdo aspectos comuns em todas as escolas du-
rante o governo Vargas, independentemente de serem indigenas ou nao. Por-
tanto, qualquer tipo de opressdo era igualmente comum a todos.

No entanto, considerando a histéria dos povos indigenas, é importante
voltar os olhos para a particularidade Karipuna da aldeia do Espirito Santo,
destacando dois aspectos relevantes para analise em termos da presenca da
escola: primeiro, trata-se de um povo indigena, com lingua e tradi¢des parti-
culares, portanto, diversas do restante da comunidade nacional; segundo, trata-
-se de um povo situado numa regido de permanentes conflitos de limites ter-
ritoriais, nos quais o Estado nacional decidiu intervir por intermédio da
escola.

Seguindo as analises sobre a atuagao da escola na regiao do Uagd, Arnaud
(1984) afirma que a partir de 1942 o SPI se tornou mais atuante na localidade,
assumindo a responsabilidade pela escola entre os indigenas, tendo estado ela
anteriormente sob responsabilidade do governo do estado do Para. O autor
descreve algumas atividades desenvolvidas pelo érgdo junto aos povos
indigenas:

criou uma ajudéncia na Vila do Espirito Santo (hoje cidade do Oiapoque) e ins-
talou um posto de nacionaliza¢do na confluéncia do Uaga com o Curipi (Incru-
s0), passando desde entdo a aplicar uma série de planos tendo em vista o desen-
volvimento da lavoura e da pesca, o estabelecimento da pecudria e de industrias,
a criagdo de um entreposto comercial para transacionar com os indios, e a pres-
tacdo de assisténcia sanitdria e escolar. (Arnaud, 1984, p.21)

O SPI criou em 1948 uma escola entre os Karipuna, na localidade em que
hoje estéd a aldeia de Santa Isabel (em frente a aldeia do Espirito Santo, do outro
lado do rio), reintroduzindo a escola na localidade. Arnaud afirma que desde
entdo a escola manteve uma média de 75 alunos, de 7 a 17 anos, e que a sua
estrutura curricular seguia o roteiro do Territorio Federal do Amapa4, incluindo
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“o0 ensino de oragdes cristas, hinos patridticos e das festas civicas nacionais”
(1989, p.103). Tal proposta curricular estava pautada na ‘pedagogia da nacio-
nalidade e do civismo’, prevista no Regulamento do SPI, aprovado pelo De-
creto 736, de 6 de abril de 1936. O autor acrescenta que esses ensinamentos
“foram ampliados através do aprendizado de costura & maquina para as me-
ninas e do plantio de hortas para ambos os sexos” (ibidem, p.103).

Seu Manoel dos Santos, em entrevista concedida em julho de 2009, lem-
brou-se da escola que funcionou na aldeia de Santa Isabel: “La os meninos ti-
nha aula de horta e de artesanato, as mulheres também iam pra horta, mas
aprendia a cozinhar, costurar e fazer outras coisas de mulher ... Todo dia eles
cantavam o hino nacional e marchavam pela aldeia”. Portanto, verifica-se que
além das influéncias da politica nacional para a educa¢io brasileira, as escolas
indigenas na regido do Uaga estavam submetidas a outros aspectos e interesses,
entre eles, as politicas indigenistas do SPI e as a¢des do Estado para a seguranca
nacional em territdrio de fronteira internacional. Obviamente, todas essas
acoes ocorriam de forma integrada, e ndo isoladamente.

Arnaud ressalta que a partir da década de 1950 a representacio do SPI
local sofreu um dréstico corte em seus recursos financeiros, pois o SPI nacional
decidiu concentrar os recursos da Institui¢cdo na resolucio de conflitos abertos
no sul do Par4, entre indigenas e seringueiros, o que provocou o desdobramen-
to de dois problemas imediatos na regido do Uaga: a precariza¢ao salarial dos
servidores e a sua constante rotatividade, uma vez que pediam dispensa em
razdo dos baixos saldrios, mesmo os professores. Segundo o autor, as iniciativas
para a resolugdo dos problemas por parte do administrador local do SPI nao
foram bem sucedidas, mas de toda forma Arnaud afirma que “no setor escolar,
os trabalhos néo sofreram interrup¢ao, havendo a frequéncia nas duas escolas
se mantido com médias idénticas as da fase anterior (75 alunos)” (1989, p.107).
As duas escolas as quais Arnaud se reporta sdo a escola Karipuna de Santa
Isabel e a escola do povo Galibi.

A partir de 1964, as escolas indigenas do Uaca passaram a contar com
professores contratados pelo governo do Territério Federal do Amapa, me-
diante convénio firmado com o SPI visando resolver o problema da caréncia
de profissionais. No entanto, a rotatividade desses profissionais continuou em
razdo de sua pouca experiéncia junto as comunidades indigenas (Arnaud,
1989). Os professores ficavam algum tempo na aldeia e desistiam por causa do
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isolamento e das diferentes formas de vivéncia na localidade, tipicas dos povos
do Uag4, fato que pode ser entendido como um indicio em dois sentidos: em
primeiro plano o Estado mantinha abertamente a politica da ‘assimila¢ao’ dos
povos da regido, pela manuten¢io da escola e de professores que ndo conhe-
ciam e nem respeitavam as diversidades sociolinguisticas; num outro plano,
observa-se o carater reativo e a poténcia dos povos indigenas e dos Karipuna,
em especial, que mantinham suas fronteiras identitdrias a ponto de amedrontar
os ‘forasteiros’ ou ‘brasileiros’, como eles mesmos denominam. Fica evidente
que o antigo projeto de extinguir as diferencas mediante a ‘assimilagdo dos
povos indigenas & comunhao nacional’ nunca foi uma tarefa simples ou sem
resisténcia por parte desses povos.

A respeito da situagdo das escolas no Uagd, Ricardo (1983) se posiciona
de maneira diferente da proposicao de Arnaud: verifica que entre 1950 e 1967
as escolas na regiao do Uaga funcionaram de forma precaria e irregular. A
partir do final da década de 1960, com a presenca da Funai na regiao em par-
ceria com o governo do Territério Federal do Amapa, a escola entre os Kari-
puna passou a contar com mais recursos e contratacio de pessoal. A partir de
1970 a Funai oficializou, por convénios, a transferéncia definitiva da educagdo
escolar indigena no Amapa para o governo do Territorio, que através da sua
Secretaria de Educacdo assumiu toda a estrutura educacional das escolas das
aldeias, até mesmo a defini¢do curricular para as escolas Karipuna, mas sem
considerar a especificidade indigena, como lembra Assis (1981).

Segundo Tassinari,'® em 1976 foi criada uma nova escola na aldeia do
Espirito Santo, a qual viria a se chamar posteriormente de Escola Estadual Jodo
Teodoro Forte. A partir de 1978 as escolas indigenas do Amapa adotaram o
novo programa curricular para as escolas de zona rural de 1* a 4* séries, o qual
incluia Comunicagdo e Expressdo (Portugués), Matematica, Ciéncias, Integra-
¢do Social e Estudos Sociais.

Ricardo (1983) diz que o entrosamento da Funai com o governo do Ter-
ritério Federal do Amapd se deu apenas a partir da década de 1980, tendo
como parceiro a Secretaria de Educagao do Municipio do Oiapoque, introdu-
zindo os Projetos Mobral e Casulo nas escolas indigenas.

Diante do exposto, é possivel perceber as ambiguidades da escola implan-
tada entre os Karipuna, em 1934, e seus desdobramentos nas décadas seguintes.
A perspectiva critica fundada na proposta da educagdo escolar indigena
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diferenciada, que busca fortalecer e valorizar as tradigdes indigenas no dialogo
intercultural, concebe que a escola fundada na aldeia do Espirito Santo e as
suas agoes pedagogicas prolongadas até a final da década de 1980 foram desar-
ticuladoras das formas tradicionais de organizagdo desse povo, negando os
principios da educagdo propriamente Karipuna. O funcionamento daquela
escola com os seus mecanismos punitivos, a separagio entre meninos e meni-
nas em espagos diferentes e a obrigatoriedade em falar o portugués, entre ou-
tros aspectos, explicitam a imposi¢ao de um modelo educacional de homoge-
neizagdo cultural e etnocéntrico.

EpUCAGAO ESCOLAR INDIGENA DIFERENCIADA

A educagio escolar indigena diferenciada é um projeto em construcio na
sociedade brasileira. Conforme demonstra Dias da Silva (1997), a proposta é
necessaria, pois:

Como se sabe, ao longo da histdria, temos exemplos que evidenciam os resulta-
dos desastrosos que distintos programas de ‘educagio para indios’ acarretaram
para as popula¢des indigenas ... Penso que é preciso ir além do ‘respeito ao outro.
O respeito entre as culturas, o ‘dar lugar e espaco as diferencas, é um passo - de-
cisivo — mas que ndo esgota o delicado processo de constru¢do de uma sociedade
plural."

A autora concebe a educagio escolar indigena diferenciada como um ins-
trumento “que pode vir a ser algo que contribua para a vida dos povos indige-
nas (operando ndo sem riscos e contradi¢cdes) apesar de sua histdria e objetivos
integracionistas” (ibidem, p.64).

Atualmente o Estado brasileiro e as agéncias promotoras da educagido
escolar indigena defendem um modelo de escola indigena diferenciada que
fortaleca e valorize as tradi¢des desses povos, tendo o bilinguismo, a intercul-
turalidade e a especificidade como bases fundamentais da escola. No entanto,
ha uma tensao entre o discurso declarado e as praticas efetivas, pois quase
sempre o que a lei estabelece nio ¢ respeitado pelo poder publico.

A educagio escolar indigena diferenciada pode ser inicialmente definida
como a busca da alternativa a educagio escolar indigena de viés colonizador.
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Gersem Luciano'? concebe a educagio escolar indigena diferenciada como um
instrumento de respeito aos complexos sistemas de pensamentos e modos de
produzir e de organizagio social que os povos indigenas criam e reelaboram ao
longo do tempo. Tais conhecimentos devem ser potencializados com o didlogo
com os demais conhecimentos ndo indigenas. O entendimento de Luciano con-
verge com a sugestdo de Mindlin (1994), que defende a proposta de que:

O ponto de partida para todo o contetdo a ser ensinado aos indios ¢ a cultura
indigena — valorizar o que sdo, fazer deles pesquisadores do préprio mundo e do
saber dos mais velhos, extrair os fios antigos de um conhecimento e formas de
vida que estdo sendo abandonados."

Os autores citados apontam caminhos inovadores e diferentes das politi-
cas publicas que o Estado projetou para os povos indigenas até o final do século
passado, quando teve inicio o movimento pela educagio escolar indigena
diferenciada.

Os debates em torno da escola que atenda aos interesses dos povos indi-
genas e que valorize os seus conhecimentos esta em pauta desde o final da
década de 1970, sendo tema de debate tanto pelo poder ptblico como pelo
movimento indigena, em colaboragdo com as organizagdes indigenistas. A
partir da década de 1970, a populagdo indigena brasileira iniciou o processo
de reorganizacio, avangando significativamente na conquista de espagos so-
ciais e politicos. Angelo (2002) considera que as mobilizagdes e organizagdes
dos povos indigenas, com o apoio dos setores democraticos do pais, iniciaram
um movimento sistemdtico para contrariar as a¢des do Estado brasileiro em
termos do projeto integracionista. Paulatinamente o movimento indigena foi
se fortalecendo e organizando as suas lutas em busca da autodeterminagio e
da conquista da cidadania, iniciando timidamente o debate em torno da escola
demandada pelos prdprios povos indigenas.

A partir da década de 1980, os movimentos em torno da Constituinte
indicavam novos rumos para a politica indigenista no Brasil. A Constitui¢ao
promulgada em 1988 definia nos artigos 210, 215 e 231 os parametros que a
educagdo escolar indigena deveria seguir. Abria-se formalmente a possibilida-
de da educagdo escolar indigena diferenciada, com objetivos e formas de fun-
cionamento especificos, diferentes das escolas ndo indigenas. A proposta da
educagdo escolar indigena diferenciada prioriza o ensino na lingua originaria,
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respeitando a especificidade de cada povo, o que significa dizer que ndo ha um
formato unitario de educagéo escolar indigena diferenciado para todos os po-
vos, dai o seu carater especifico e comunitario.

A partir da Constituicao Federal de 1988 a educacgdo escolar indigena
passou a receber um tratamento diferenciado por parte do Ministério da Edu-
cagdo, ou melhor, o Decreto 26/1991 transferiu a responsabilidade pela
educagio escolar indigena da Funai para o Ministério da Educagdo (MEC).
Dessa maneira o MEC assumiu a coordenagao das agdes educacionais junto
aos povos indigenas no pais, em parceria com as secretarias estaduais e muni-
cipais de educacio e institui¢cdes de ensino superior, tanto em termos de finan-
ciamento e cooperac¢do técnica, quanto em relacido a defini¢do de diretrizes
curriculares, estabelecendo a necessidade do dialogo franco e participativo com
as comunidades indigenas nas defini¢des curriculares. Faz parte das politicas
de educagdo escolar indigena diferenciada a criagdo de programas de formagao
especifica para professores indigenas e de publicagdo de materiais didaticos
diferenciados, além da elaborag¢do de programas especificos para o atendimen-
to das necessidades das escolas indigenas.

A Portaria Interministerial 559/1991 deliberou sobre a criagao da Coor-
denac¢ao Nacional da Educac¢ao Escolar Indigena e dos Ntcleos de Educagao
Escolar Indigena no 4mbito das Secretarias Estaduais de Educagao, com repre-
sentacdo de entidades indigenas, bem como estabeleceu as orientagdes gerais
da educagdo escolar indigena diferenciada, intercultural, bilingue e especifica.
Dois anos depois, o MEC publicou o Referencial Curricular Nacional para as
Escolas Indigenas (RCNEI),* objetivando oferecer subsidios para a formulagao
de planos de aulas e projetos pedagogicos para as escolas indigenas.

Os avangos legais direcionados a educagio escolar indigena diferenciada
prosseguiram com a aprovagdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢éo Bra-
sileira (LDB), Lei 9.394/1996." O paragrafo terceiro do artigo 32 “assegura as
comunidades indigenas a utilizagdo de suas linguas maternas e processos pro-
prios de aprendizagem”, e os artigos 78 e 79 estabelecem que:

Art. 78. O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragdo das agéncias federais
de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas integra-
dos de ensino e pesquisa, para oferta de educagao escolar bilingue e intercultural
aos povos indigenas, com os seguintes objetivos:
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I - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagéo de suas
memorias histdricas; a reafirmacdo de suas identidades étnicas, a valorizagdo de
suas linguas e ciéncias;

I - garantir aos indios, suas comunidades e povos, o acesso as informagdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades

indigenas e ndo indias.

Art. 79. A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no pro-
vimento da educa¢io intercultural as comunidades indigenas, desenvolvendo
programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1°Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades indigenas.

§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais
de Educagao, terdo os seguintes objetivos:

I - fortalecer as praticas socioculturais e a lingua materna de cada comunidade
indigena;

II - manter programas de formagdo de pessoal especializado, destinado a
educagdo escolar nas comunidades indigenas;

III - desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os
conteudos culturais correspondentes as respectivas comunidades;

IV - elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e dife-

renciado.

No bojo dos debates sobre os direitos constitucionais e particularmente
os direitos formalmente constituidos, referentes a educagio escolar indigena
diferenciada, aflora um otimismo quanto as possibilidades da educagio escolar
como instrumento de fortalecimento e valoriza¢ao dos povos indigenas. A
partir da Constitui¢ao Federal de 1988 e da LDB desencadeou-se um amplo
corpo legal regulamentando a educagio escolar indigena diferenciada. A Re-
solu¢do n° 3 (CNECEB), de 10 de novembro de 1999, por exemplo, fixa as
diretrizes para o funcionamento das escolas indigenas.'* Conforme estabelece
a Resolugao, as escolas indigenas deverdo respeitar a realidade de cada povo,
criando curriculos que atendam a diversidade desses povos. O paragrafo tnico
do 6° artigo estabelece a garantia de os professores indigenas realizarem a sua
formagao em servico. O documento define que a educagdo escolar indigena
diferenciada deverd ocorrer em sistema de cooperacdo das trés esferas
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governamentais (Unido, estados e municipios), e que os municipios deverdo
ofertar a educagdo escolar indigena se tiverem interesse e condicdes de
ofertar.

Outro documento que formaliza a educagio escolar indigena diferenciada
estabelecendo os parametros de seu funcionamento é o Decreto 6.861/2009,
que reafirma os compromissos dos documentos anteriormente apresentados,
especialmente a Resolu¢do n° 3 de 1999, criando os territérios etnoeducacio-
nais. O documento esclarece que

cada territério etnoeducacional compreenderd, independentemente da divisao
politico-administrativa do Pais, as terras indigenas, mesmo que descontinuas,
ocupadas por povos indigenas que mantém relagdes intersocietdrias caracteriza-
das por raizes sociais e historicas, relagdes politicas e econdmicas, filiagdes lin-
guisticas, valores e praticas culturais compartilhados. (artigo 5°, paragrafo tinico)

Paralelamente ao processo de formalizagdo da educacéo escolar indigena
diferenciada, ocorre um acirrado debate nacional sobre a tematica nas acade-
mias e nos meios sociais, com a produgdo de uma extensa bibliografia sobre o
tema e criagdo de 6rgaos publicos especificos para administrar essa modalidade
de escola, tanto no nivel nacional quanto no local, nos estados e municipios.

Analisando as possibilidades da educagio escolar indigena, Angelo'” de-
fende que a melhor escola indigena é aquela pensada, elaborada e gerida pela
propria comunidade, que respeite os interesses e a forma de organizagio de
cada povo. Essa perspectiva confronta com o velho modelo das escolas indi-
genas que pretenderam ‘civilizar’, catequizar ou ‘integrar’ os indigenas a co-
munhdo nacional, impondo normas e um curriculo escolar desvinculado da
realidade indigena.

Atualmente, a legislagdo que rege a educagio escolar indigena no Brasil
aparentemente se distanciou do ideal de ‘integrar’, ‘assimilar’ e catequizar. A
retdrica do Estado aponta para o respeito a diversidade desses povos, tendo a
escola como o espago para a valorizacao e o fortalecimento dos seus modos de
organizagdo social. No entanto, a realidade nem sempre estd em sintonia com
o que determina a legislagdo. A esse respeito, Meneses observa que

a educagao indigena vive dilemas e conflitos entre a ‘teoria’ e a ‘pratica’ Por um
lado, tem-se uma legislagao ambiciosa e sedutora, que promete proteger e incen-
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tivar as diversas culturas indigenas, resgatando suas linguas, promovendo seus
valores e admitindo suas diferencas e, por outro, ha uma implementacio precaria
das propostas diferenciadas, muito distantes do idealizado pelas leis e com gran-
de dificuldade de se afastar do modelo nacional de educacio.

Um dos aspectos questiondveis da real natureza ‘diferenciada’ dos projetos
pedagdgicos da educagdo indigena é a insistente énfase na alfabetizagao dos po-
vos indigenas.'®

Alguns estudos tém chamado a atengdo para as dificuldades e os limites
da implantacdo da educagio escolar indigena diferenciada. Dalmolin (2004),
por exemplo, aponta o pouco empenho do poder publico na questdo, ao passo
que Dias levanta a problematica da “introduc¢do da escrita, enquanto nova
forma de expressao” (1997, p.60) e os perigos de a tradigao oral ser suplantada.
A autora conclui: “A tradi¢io oral é a Uinica linguagem que ndo se pode saque-
ar, roubar, repetir, plagiar, copiar...” (ibidem, p.60).

Dias da Silva (1997) apresenta como uma das maiores tensdes no campo
da educagio escolar indigena diferenciada a utilizagdo da escrita, em que estao
em campos diferentes duas formas de linguagem: “a tradigdo cultural, onde a
grande forca ¢ a oralidade, versus a nova forma de expressao e registro, a es-
crita” (ibidem, p.59). A autora afirma que um dos desafios dessa proposta
educacional é conciliar as duas formas de linguagem, sem prejuizo para a tra-
digdo originalmente indigena, a oral. Outro aspecto colocado pela autora é o
tema da interculturalidade, em que o didlogo entre os diferentes povos deve se
dar numa situagdo de seguranga, pois a “dialogicidade no se constroi enquan-
to posigdo de entreguismo ou retirada, nem ¢ estabelecida entre vencidos e
vencedores” (ibidem, p.61). Nesse sentido, talvez ndo seja possivel uma edu-
cagio escolar intercultural enquanto os povos indigenas estiverem em situacdo
de vulnerabilidade em termos territoriais, por exemplo.

Sobre a possibilidade do didlogo intercultural na escola indigena, Repetto
(2008) observa que:

Nao adianta pensar em interculturalidade na educagéo se o sistema ndao cumpre
suas obriga¢des com materiais para que o didlogo ocorra; isto significa investi-
mento na formacédo de profissionais da educagio, investimento em infraestrutura
adequada aos interesses e realidade dos povos, ndo apenas impor escolas padro-
nizadas e envio de merendas estragadas ou pouco valorizadas pelas culturas, e
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ainda materiais escolares homogeneizantes e fora da realidade, significa que che-
gue a merenda e que seja de qualidade, dentro do conceito de qualidade de cada
povo e comunidade.”

O autor lembra que o didlogo intercultural ndo é simples e que a educagdo
intercultural indigena nao pode se pautar apenas em pressupostos conceituais
e epistemologicos; mais que isso, serdo necessarias agdes politicas e investi-
mentos financeiros efetivos, caso contréario a proposta se limitard ao campo do
discurso.

Dalmolin® reconhece que apesar das dificuldades e do pouco empenho
do poder publico, a educagio indigena diferenciada alcangou conquistas ja
visiveis, se comparada com a perspectiva da ‘escola para os indios’ que por
séculos funcionou com a intengdo de integrar os povos indigenas a comunhao
nacional. No entanto, Luciano insiste em que a educagdo escolar indigena
diferenciada parte da premissa de que é necessario superar o ja falido modelo
de educagéo integradora.

A educagao escolar indigena diferenciada é um processo de incipiente
implementacdo que depende da vontade politica do poder publico e da adogio
de medidas concretas para a sua efetiva realiza¢do. Do ponto de vista das po-
liticas curriculares, a proposta deve ser entendida somente como um instru-
mento que ja faz parte da realidade escolar indigena desde a chegada dos por-
tugueses ao Brasil, podendo tomar outros caminhos, com mais proximidade
em relagdo a realidade dos povos indigenas, diferente do viés integracionista
historicamente assumido pelo Estado. Certamente nio sera a escola quem en-
sinara o indigena a ser o que ele ¢; ela pode apenas colaborar, criando praticas
curriculares que levem em conta as histérias e os modos de organizac¢io social
proprios desses povos. A escola ndo sera a redentora das tradigdes indigenas,
e é improvavel que ela abandone todos os ran¢os herdados da escola catequi-
zadora e ‘civilizadora’.

No Amap4, a proposta da educagio escolar indigena diferenciada esta em
debate desde o final da década de 1980. A promulgagio da Constitui¢ao Fede-
ral de 1988 transformou o Territdrio Federal do Amapa em estado da Federa-
¢do e, em 1991, a recém-criada Assembleia Legislativa daquele estado promul-
gou a Constituicao estadual, estabelecendo no seu artigo 330, paragrafo
terceiro:
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Art. 330. O Estado proporcionara as comunidades indigenas o ensino regular, na
lingua indigena original da comunidade e em portugués, devendo o érgéo esta-
dual da educagdo desenvolver programas de formagdo de professores indigenas

bilingues para o atendimento dessas comunidades.

O texto constitucional é bastante claro na formula¢do dos parametros da
educagdo escolar indigena diferenciada voltada aos povos indigenas daquele
estado.

Do ponto de vista do protagonismo indigena, liderangas e professores
indigenas realizavam assembleias frequentes para debater sobre a educagao
escolar indigena diferenciada. Em 1995 ocorreu a criagio da Associa¢do dos
Professores Indigenas do Oiapoque (Opimo), uma organizagdo que se encon-
tra fortalecida atualmente no Amapa.

Na aldeia Karipuna do Espirito Santo os debates aconteciam, tendo como
articulador principal o Karipuna Fernando Forte, que em entrevista concedida
em outubro de 2009 deu este depoimento:

Apesar do nosso distanciamento em relagao aos centros urbanos, nos, povos in-
digenas do Oiapoque estamos muito organizados, estamos entre os indios mais
bem articulados do Brasil. Desde o inicio das discussdes sobre a educacio dife-
renciada nds estamos acompanhando tudo, realizando encontros locais e viajan-
do para os encontros nos outros estados e em Brasilia. Queremos nossa escola

forte e nossos filhos cada vez mais sabidos, sem deixar a cultura de lado.

Conforme demonstra Ricardo (1983), desde a década de 1980 o Conselho
Indigenista Missionario (Cimi) vinha realizando experiéncias educacionais
diferenciadas na escola da aldeia do Espirito Santo, expressando a necessidade
de valorizar e fortalecer as tradi¢cdes Karipuna, com a produg¢io de materiais
didaticos proximos a realidade local e a formagao de professores indigenas para
atuar nas escolas das aldeias.

Portanto, a escola da aldeia do Espirito Santo vem acompanhando os
debates sobre a proposta da educagdo escolar indigena diferenciada desde o
inicio da sua proje¢do, o que nio significa nem de longe que a escola naquela
aldeia esteja numa situagdo tranquila de implantagdo e execugdo da proposta
diferenciada.
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