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Resumen

Desde una perspectiva de historia social y cultural, el articulo revisa la
transicion hacia la década de 1960. Se concentra en el modo en que el
desarrollismo ejercié su influencia en el catolicismo a través de las nue-
vas prdcticas sociales y culturales que trajo consigo, asi como también a
través de la nueva sensibilidad antiburguesa a la que dio lugar.
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Abstract

From a social and cultural perspective, this article revises the transition
to the sixties and focuses on the way that developmentalism exerted its
influence on catholicism, through the new social and cultural practices
that it brought, as well as through the new antibourgeois sensibility it
also implied.
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Introduccion

[ mito de la nacién catdlica tal como se difundi6 en los afios treinta consti-
tuyé un discurso de enorme impacto, en especial, en ambitos urbanos. Fue
en las ciudades -tanto en las mas grandes como en aquellas otras que sin serlo
aspiraban a imitar a las primeras- que este mito desplegé todo su potencial.? En
las grandes urbes habia multitudes de seres humanos que podian volverse su-
mamente receptivas a discursos masivos como éste. El catolicismo supo como
hablarle a las masas a través de aquel mito. Estas masas se podian encontrar en
las cabeceras de las didcesis, a la sazon, capitales provinciales devenidas sedes
catedralicias en gran medida en 1934. Las capitales de provincia que acababan
de ser elevadas al rango de sede episcopal se congratulaban de poder recibir vi-
sitantes cuando se celebraba en su ciudad una fiesta religiosa de envergadura.
Cada congreso eucaristico organizado en las ciudades del interior del pais fue
para ellas un bautismo de fuego que puso a prueba su capacidad de recibir vi-
sitantes de las provincias circundantes, dando muestras de que gozaban de una
industria hotelera y turistica a la altura de las circunstancias, para recibir en su
seno al importante nimero de visitantes que se acercaria en cada ocasién. No
menos significativo que el fausto con el que se celebré el Congreso Eucaristico
Internacional de 1934, fue el hecho de que cada provincia tuvo, a imitacién de
Buenos Aires, su propio congreso de cardcter nacional o diocesano. Recibieron
visitantes de Buenos Aires, de otras provincias e incluso en algunos casos de los
paises limitrofes. La brecha que las separaba de Buenos Aires parecia acortarse
a cada paso gracias a un catolicismo dispuesto a llevar a las principales ciu-
dades del interior las mismas fiestas religiosas de masas que se preparaban en
la gran capital. Durante la década de 1930 y buena parte de los afios cuarenta
la férmula resulté exitosa. Los obispos de provincia tuvieron en sus respectivas
capitales la ocasién de ser protagonistas. Y muchos provincianos pudieron a
su vez tener la sensacién de que sus ciudades latian a la par de Buenos Aires
(Lida, 2009a).
Pero veinte anos después del Congreso Eucaristico de 1934 el impulso
de estas grandes celebraciones parecia que estaba agotandose; los congresos se
espaciaron cada vez mds. Asimismo, también parecia agotarse el éxito del pe-

2 Sobre la centralidad del catolicismo en la década de 1930, véase Mallimaci (1988); Zanatta (1996); Bianchi (2002).
Algunas discusiones historiogréficas en torno a este tema en Lida (2010a). Para un estudio de alcance regional, véase
Mauro (2010).
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ronismo en la movilizacion de las masas; en los tempranos afios cincuenta, no
fue sélo el catolicismo el que verificd una fuerte desaceleracién en su capaci-
dad de movilizar a las masas. Ello no se tradujo, sin embargo, en un proceso de
“descristianizacién” o -dicho en otros términos- de alejamiento progresivo de
los fieles con respecto a la religion catdlica. El catolicismo supo pronto desarro-
[lar nuevos lenguajes con los cuales atraer a sus fieles. No fue necesario aguar-
dar a la celebracion del Concilio Vaticano Il (1962-1965) para que en la Iglesia
argentina comenzaran a desplegarse vientos de cambio.> Nos detendremos a
continuacion a sefalar cudles han sido las principales transformaciones que su-
frieron tanto la Iglesia como la sociedad en los afos que transcurrieron entre la
caida de Perén y la celebracién del Concilio.* Veremos los modos en los que el
desarrollismo ingresé a los dmbitos catélicos: no simplemente entendido como
una férmula econémica para pensar la Argentina, sino como una sensibilidad
dispuesta a alejarse de las grandes urbes, adentrdndose en el interior que, como
ya indicara Mark Healey, cobraria una centralidad politica, econémica, social y
cultural de primera importancia en este periodo (Healey, 2007).

Las nuevas didcesis desarrollistas

En los anos peronistas la Iglesia perdié dinamismo. No porque Per6n
haya tenido la intencién premeditada de ponerle trabas, o incluso de colisionar
con ella; es necesario que nos despojemos de cualquier tipo de teleologfa.® Sin
embargo, no pudo evitar que sus efectos se hicieran sentir, a tal punto que lle-
varfa a alterar el tono de las movilizaciones catélicas de masas tal como se las
conocia. Tras la irrupcién del peronismo, se fue dejando a un lado la reverencia
y la solemnidad habituales en las procesiones vy fiestas religiosas: aunque no
siempre lo lograra, la Iglesia Catdlica siempre se preocup6 por disciplinar a sus
huestes a través de sus comisarios de filas -aguerridos militantes de los Circulos
de Obreros o de la Accién Catélica- cuya presencia era muy comdn en las
grandes movilizaciones, desde el Centenario en adelante (Lida, 2011). Por con-
traste con tal aspecto ritual, el 17 de octubre encontré a las multitudes en pleno
jubilo con sus pies en la fuente de Plaza de Mayo, tal como las retrat6 una cé-
lebre foto. El peronismo se nutrié de un espiritu fuertemente carnavalesco que
se caracterizaba por amenazar las jerarquias sociales tradicionales, dificil de

3 No repasaremos aqui la significacion del Concilio Vaticano II. Ella fue estudiada en abundante bibliografia, consultar
Touris (2000); Di Stefano y Zanatta (2000).

4 Sobre las transformaciones entre los intelectuales catdlicos, véase Zanca (2006).

5 Al respecto, entre otros trabajos, véase Caimari (1994); Lida (2005 y 2010b).
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conciliar con el orden y la rigidez de las fiestas cat6licas més tradicionales.® Las
banderas y consignas coreadas por las multitudes, —ya no en el ceremonioso
latin de la década de 1930, sino en un espanol a veces demasiado tosco-, se
volvieron contagiosas.

En afos peronistas, los congresos eucaristicos se organizaban a duras
penas; la prensa catdlica perdié el gran impulso que habia adquirido en la dé-
cada del treinta; la presencia del catolicismo en la radio se hizo cada vez mas
esporadica; el nimero de didcesis del pais se estancd, a pesar de que el cre-
cimiento demogréafico no se detenia. Es cierto que las parroquias conservaron
en algunos casos cierto dinamismo. Hubo parrocos que lograron imprimirle a
su obra parroquial fuerte impulso; fue en este contexto, por ejemplo, que un
sacerdote como el padre Julio Meinvielle consolidé su reputacién en el barrio
de Versalles.” Este parroco y otros como él se encargaron de promover impor-
tantes obras sociales, culturales y recreativas en sus respectivas parroquias: ya
fuera un campo de deportes, un dispensario para la atencién médica primaria,
un salén de actos con fines recreativos, una sala de cine. Algunas parroquias
lograron obtener recursos a través de gestiones ante particulares o incluso ante
el propio régimen peronista a fin de mejorar sus instalaciones. Sin embargo, en
el cuadro general que ofrecia la Iglesia argentina durante los afios peronistas
prevalecia la sensacién de estancamiento. Ni siquiera la legalizacion de la en-
sefianza religiosa de 1947 contribuyé a revertir esta situacién. Y por contraste,
el peronismo -en especial, durante la primera presidencia de Perén- gozé de
un dinamismo en muchos sentidos envidiable.? En 1955, el desplazamiento
de Per6n del centro de una escena que practicamente habia monopolizado
durante una larga década permitiria abrir el juego a nuevos actores y nuevos
lenguajes. Era ésta pues una excelente oportunidad para que el catolicismo
argentino recobrara protagonismo.

El primer sintoma de que procuraria encaminarse en esta direccién fue
la reorganizacion del Episcopado emprendida en 1956, que adoptaria la forma
de una entidad burocrdtica, con sus respectivas ramas administrativas -suerte
de ministerios-; cada una de ellas, a cargo de un obispo responsable, se encar-
garia de diferentes areas de la administracion eclesidstica: teologia (y liturgia),
educacién, accién social, accién catdlica, juventud, difusion y prensa, entre
otras. De este modo el episcopado procuraba ofrecer una imagen de moderni-

6 En este sentido, véase James (1995); Adamovsky (2009).

7 Véase Carlos Buela (1993); Graciela Borrelli (2003).

8 Sobre la capacidad de movilizacién del peronismo y sus estrategias de propaganda, consultar Plotkin (1993); Gené
(2005).
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dad, imitando al Estado en su racionalizacién interna y su divisién de funcio-
nes.’ La estadistica fue por esos afios otra de sus grandes obsesiones, alimenta-
da, por cierto, por el nuevo interés que despertaba la expansion de la disciplina
sociolégica. Era comin que los obispos se preocuparan por contabilizar su
clero en sus respectivas didcesis, pero ahora sera el episcopado en pleno el que
se obsesione por cuantificar el clero, el nimero de congregaciones, de templos
y otras instalaciones; no faltara tampoco la medicién estadistica del ndmero
de sacerdotes en razén de la poblacién de una determinada jurisdiccion. La
carestia o no de sacerdotes se podia definir asi “con precisién”, casi matema-
ticamente. Por supuesto, se trataba en todos los casos de cifras absolutas que
tomadas aisladamente no decian gran cosa. Pero la imagen era lo que contaba:
a través de la cifras y de la organizacion cuasi-ministerial del episcopado, la
Iglesia procuraba acomodarse a los tiempos modernos.

Por otra parte, también la creacién de nuevas didcesis se convirtié en
una prioridad impostergable. De este modo la Iglesia contaria con un aparato
administrativo remozado que se ajustaria -se esperaba- a las transformacio-
nes sufridas por la sociedad argentina desde la década de 1930. Entre 1957 y
1963, se establecieron en la Argentina 26 nuevas di6cesis y se crearon nuevos
arzobispados de modo tal que la institucion eclesidstica se mostraria cada vez
mas compleja. En 1963, existian trece arzobispados en total y algunos de ellos
contaban con importante ndmero de didcesis bajo su tutela.

Las nuevas jurisdicciones eclesidsticas presentaron un criterio novedo-
so, al menos si contrastamos estas nuevas didcesis “desarrollistas” con aquellas
que habian sido creadas en 1934. En el ano del célebre Congreso Eucaristico
Internacional, fueron elevadas al rango de sede catedralicia todas las provin-
cias que todavia carecian de su respectivo obispo y, por otra parte, se subdivi-
di6 la provincia de Buenos Aires en cuatro jurisdicciones (La Plata, Mercedes,
Bahia Blanca y Azul). Luego de la caida de Perén los criterios para la creacion
de las nuevas jurisdicciones eclesiasticas se adaptaron a las transformaciones
sociales y demograficas del momento. En primer lugar, se atendié al creci-
miento demogréfico del Gran Buenos Aires: fue a fines de la década de 1950
que surgieron las didcesis de San Isidro, Morén, Lomas de Zamora, Avellaneda
y San Martin. Estas diécesis pasaron a concentrar gran cantidad de recursos
econ6émicos y humanos; contenian en su seno un importante nimero de clero

9 Una sintesis de las medidas de modernizacién en Fabris (2011).

10 Ejemplos de estadistica religiosa elaborada por el episcopado pueden verse en el Boletin de la Agencia Informativa
Catdlica Argentina (AICA), 11 de junio de 1956, 9 de diciembre y 30 de diciembre de 1960. Sobre la reorganizacién
del episcopado, véanse las resoluciones de la Asamblea Plenaria de Calamuchita en la Revista Eclesidstica del Arzobis-
pado de Buenos Aires (REABA), febrero de 1956.
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y de parroquias. Fueron, de hecho, las di6cesis mas dinamicas del periodo. El
nimero de parroquias del conurbano crecié asi a grandes pasos en muy poco
tiempo. Por ejemplo, en 1957 la didcesis de Morén contaba con 30 parroquias;
en dos anos esta cifra habia trepado ya a 45."

En segundo lugar, en clara coincidencia con los afios de apogeo del
desarrollismo, tuvo lugar la creacién de didcesis en las zonas del pais mas
“subdesarrolladas”. La Iglesia acusé el impacto del discurso desarrollista y pro-
movid la conformacion de nuevas jurisdicciones en las regiones mas empo-
brecidas del pais, de tal modo que no pudiera acusarsela de desatender a los
pobres. Fue asi que nacieron las di6cesis de Reconquista, Formosa, ARatuya,
Goya, Concepcién o Presidencia Roque Sdenz Pefia, que tendrian gran prota-
gonismo en la politizacion de los catélicos de fines de la década de 1960.

Tanto las diécesis del Gran Buenos Aires como las de las regiones mas
marginales procuraron modificar la imagen de la Iglesia a nivel nacional. No
s6lo las capitales provinciales, sedes tradicionales del poder econémico y po-
litico a nivel local, contaban con sus respectivos obispos; también lo hicieron
los distritos industriales del Gran Buenos Aires o las regiones y provincias mds
marginales del interior. Finalmente, la Iglesia podria afirmar con jactancia mili-
tante que la nacién entera -incluso sus regiones mas “atrasadas”- era catdlica.

Claro que existian desigualdades entre las nuevas didcesis y aquellas de
mas larga data. Las de creacién mds reciente carecian con frecuencia de clero,
a veces insuficiente para atender el creciente nimero de parroquias. Veamos
algunos ejemplos: la diécesis de Formosa, que contaba con seis parroquias,
fue creada en 1957 con un (nico sacerdote secular; la de Santa Rosa por su
parte contaba con sélo dos clérigos para atender un total de 13 parroquias.’ A
veces, la ausencia de sacerdotes se suplia con una intensa participacién de los
laicos en la Iglesia; varios de entre ellos fueron autorizados por distintos obis-
pos para cumplir tareas que en otras ocasiones habrian estado reservadas con
exclusividad a los sacerdotes. Por ejemplo, en la diécesis de Posadas la escasez
de clero condujo a que se autorizara a un grupo de laicos a celebrar la misa
de los domingos en algunas parroquias apartadas. No fue necesario aguardar
los decretos y los debates del Concilio Vaticano Il para que el laicado cobrara
protagonismo.™

11Boletin de 1a AICA, 8 de marzo de 1957 y 5 de junio de 1959.
12 Boletin de la AICA, 8 de marzo de 1957.
13 El reconocimiento del diaconado permanente y sus atribuciones, con el Concilio Vaticano II, respondia a una necesidad

demogrifica en pafses de descolonizacién reciente, en la segunda posguerra. Al respecto véase Balidn de Tagtachidn
(1998).
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Otro modo de sobrellevar el problema de la escasez del clero fue gracias
a las 6rdenes religiosas. Ninguna de las mds recientes didcesis habria podido
funcionar sin ellas. De hecho, a nivel nacional todavia a mediados del siglo
XX era mayor el niimero de religiosos que el de sacerdotes seculares. Para las
6rdenes religiosas fue éste un momento que representé un punto de inflexion.
Muchas de ellas se habian instalado en el pais a fines del siglo XIX o comien-
zos del XX y habian fundado sus casas religiosas, sus escuelas o conventos
en las principales ciudades. Las mds afortunadas habian logrado ocupar posi-
ciones importantes en Buenos Aires; otras, en cambio, debieron conformarse
con establecerse en alguna modesta ciudad de provincia. Pero a mediados del
siglo XX la presencia de las érdenes religiosas adquirié nuevos ribetes. Las con-
gregaciones se apartaron progresivamente de las luces de la gran ciudad y se
volcaron a misionar en los lugares mas recénditos del pais. Incluso en algunos
casos terminaron por resignar todas las dependencias de las que gozaban en
las grandes ciudades: el caso de los benedictinos de Buenos Aires es revelador
al respecto (Luduena, 2007). Fue en este contexto por otra parte que una pe-
quefia congregacién como la de los Oblatos de la Virgen Marfa, de presencia
mas bien modesta en Buenos Aires, multiplicé su actividad misionera en los
pueblos del interior del pais y sus zonas rurales aledafas: en este sentido se
destaca la trayectoria pastoral de Amilcar Merlo.'*Y éste no era un caso aisla-
do. En Santiago del Estero, por ejemplo, durante la Pascua de 1960, no sélo se
celebraron misiones en los barrios mds apartados de la capital provincial, sino
ademds en diversas poblaciones del interior de la provincia.'

El protagonismo de las érdenes religiosas contribuy6 significativamente
a la multiplicacion de las llamadas “Grandes Misiones”, que se organizaron
desde fines de los afos cincuenta. A diferencia de los Congresos Eucaristicos de
las décadas precedentes que solian ser celebrados en espacios céntricos ubica-
dos en el corazdn de las principales ciudades del pais, las “Grandes Misiones”
escogieron su escenario en rincones alejados de las grandes ciudades, inclui-
dos los barrios marginales y las zonas suburbanas. También en este aspecto fue
decisiva la influencia del clima de ideas que habia traido consigo el desarrollis-
mo. La mas célebre fue sin duda la Gran Mision de Buenos Aires, celebrada en
1960 en las didcesis del conurbano bonaerense; funcioné simultineamente en
285 parroquias, gracias a la participacion activa de los religiosos que prestaron
su colaboracién en varios centros misioneros establecidos a nivel parroquial.

14 Pueden verse al respecto los informes de las misiones del interior del pais efectuadas por los padres Oblatos de Maria
en el archivo de la congregacién (parroquia de San Roque, Ciudad de Buenos Aires). Se destaca la documentacin
sobre el padre Amilcar Merlo.

15 Boletin de la AICA, 18 de marzo de 1960.
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En los afios del desarrollismo, pues, la Iglesia se encontré en pleno di-
namismo; pretendia acompafar las transformaciones de una sociedad que pa-
recia -0 queria- modernizarse a ritmo acelerado. Procuraba adaptarse a los
cambios y hacfa un vasto esfuerzo por dejar atrés el conflicto sufrido con la
Iglesia en 1954-1955. Elocuente en este sentido fue lo que ocurrié en el Con-
greso Eucaristico de 1959 en Cérdoba: la Iglesia pretendio presentarlo como un
signo de su reconciliacién con la sociedad argentina, que sanaria las heridas de
los anos precedentes (Lida, 2010c). Si bien no resulté del todo convincente, lo
cierto es que el laicado, pese a todo, no se dispersd. Por el contrario, la Iglesia
encontraria nuevos recursos y atractivos con los cuales movilizarlo.

Ir al pueblo

En 1959 daba sus dltimas giras por diversos pueblos del interior del pais
la capilla rodante que llevaba el nombre de Ven y ve: fue sintomético de los
cambios que se estaban produciendo en el catolicismo argentino. En la década
de 1940, los sacerdotes del Verbo Divino, congregacién que atendia en Buenos
Aires la parroquia de Nuestra Sefiora de Guadalupe en el barrio de Palermo,
habian creado este servicio religioso -por entonces novedoso- con el propésito
de acercar a los pueblos del interior el “buen” cine, la radio, la mdsica popular,
las publicaciones catdlicas y la palabra sacerdotal. La capilla Ven y ve recorria
el pais de pueblo en pueblo; el camién de los sacerdotes, equipado para tal
fin, se presentaba en cada localidad y procuraba atraer a la gente a su alrede-
dor gracias a un sistema de altoparlantes que propalaba misica popular. Una
vez reunido a su alrededor un corro de curiosos, se difundia la invitacién para
asistir a una serie de conferencias y funciones de cine de pueblo.'® El camién-
capilla recorrié asi el pafs durante mas de una década.

Pero en 1959 este proyecto dio muestras de estar agotado. Es tan sélo
una pequefia muestra del modo en que estaba comenzando a modificarse la
relacién entre Buenos Aires y los pueblos del interior. La experiencia de Ven
y ve habia nacido con la idea de Ilevar la palabra y la cultura catélicas desde
Buenos Aires hasta los apartados pueblos de provincia. El visitante que llegaba
a cada uno de estos lugares les entregaba su palabra y, de este modo, aspiraba
a “iluminarlos” y hacerles acceder a todo aquello que de otro modo les habria
sido imposible conocer. Pero a fines de la década de 1950, las cosas cambia-
ron: mds precisamente, la sensibilidad cambid. El misionero ya no procuraria
iluminar a pobladores de un mundo rural que se suponia apartado, atrasado;

16 Sobre esta experiencia puede verse El Pueblo, 22 de abril de 1949, p. 6 y 6 de septiembre de 1949, pp. 6-7. También,
Boletin de 1a AICA, 12 de junio de 1959.
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descubrié por el contrario que el viaje al interior constituia una experiencia
valiosa por si misma, que lo apartaba de la cultura burguesa, materialista y
superficial de la gran ciudad. La misién se convirtié asi en una experiencia en-
riquecedora para el misionero, que le permitia “volver a las raices” y ponerse
en contacto con un mundo social y cultural no contaminado por el capitalis-
mo. Para misionar no bastaba ya con una recorrida fugaz de pueblo en pueblo,
sobre un camién bien equipado con todo el confort. El camién-capilla Ven y
ve era ya obsoleto a fines de la década de 1950. Su obsolescencia expresaba la
aparicion de una sensibilidad antiburguesa en el seno del catolicismo argenti-
no que gozaria de enorme predicamento, en especial, entre los jévenes.

Esta nueva forma de sensibilidad antiburguesa le dio el tono al catoli-
cismo de fines de los afios cincuenta. No fue propia y exclusiva de los catdli-
cos, por cierto, pero fue gracias a ella que el catolicismo lograra recuperar su
dinamismo. Esta sensibilidad se presentaba con frecuencia entre los jovenes
que provenian de familias burguesas y de clase media, que rechazaban las
convenciones de sus mayores. Se expresaba en un visceral rechazo por todo
aquello que pareciera burgués en sus formas: se preferia lo rural a lo urbano; lo
artesanal a lo producido en serie; la cooperativa en lugar de la propiedad pri-
vada o la gran industria; la musica folkldrica o étnica a la confeccionada en las
industrias culturales modernas; el compromiso de visitar los pueblos y compar-
tir experiencias con los habitantes de tierra adentro, en lugar de la indiferencia
del burgués que echa una mirada fugaz sentado cémodamente en su vehiculo.
Todo ello implicaba un tajante alejamiento del catolicismo de los afios treinta,
que se encontraba fuertemente enraizado en el consumo de masas y en las
mds modernas manifestaciones de la vida urbana, tal como puso en evidencia
el vasto despliegue que tuvo lugar en ocasién del XXXII Congreso Eucaristi-
co Internacional de 1934.7 No es de extrafiar entonces que hacia 1960 nos
encontremos con una frecuente celebracién de pefias folkléricas en las parro-
quias de Buenos Aires, fendmeno que se hard cada vez mds recurrente con el
correr del tiempo. En la parroquia Resurreccion del Sefor, cerca de Chacarita,
el parroco Leonardo Moledo no sélo organizé penas con el objeto de atraer a
los jovenes; las reuniones sirvieron ademas de estimulo para que estos mismos
jovenes se lanzaran a trabajar en tareas de asistencia social en los hospitales y
otros centros comunitarios del barrio, a los que acudirian como voluntarios.'®
Asi irfa cobrando cuerpo aquella sensibilidad antiburguesa.'

17 Acerca de la faceta comercial del Congreso Eucaristico Internacional, véase Lida (2009b).
18 Boletin de 1a AICA, 17 de noviembre de 1956.

19 Utilizamos el concepto “antiburgués” en un sentido parecido al de Eric Weitz (2007) en su andlisis de los cambios en
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Otro fendmeno que vale la pena destacar es la celebracién de concursos
de musica donde se introducian ritmos populares y folkléricos, aiin cuando el
motivo del concurso era en dltima instancia de tipo religioso. La Accién Cat6-
lica inauguré en la década de 1960 sus tradicionales concursos de la cancién
navidefia, en los que participarfan distintos géneros musicales, entre ellos, el
folklore. La célebre Misa Criolla de Ariel Ramirez fue el fruto mds maduro de
esta nueva sensibilidad, pero no fue el Unico, por cierto; fueron muchas las
experiencias de grabaciones de discos de musica religiosa que recurrian a rit-
mos folkléricos y populares.?® La industria discografica -por entonces en auge
gracias a distintos avances tecnolégicos- permitia estos desarrollos.

Otra manera en la cual se manifesté aquella sensibilidad, quizas la mas
exitosa, fue en las nuevas formas de misionar desde fines de la década de 1950.
Los jévenes, una vez mds, tuvieron aqui un papel protagénico. Hacia 1960 ya
estaba madurando la forma de mision que mas éxito tendria en la década si-
guiente: el campamento misional de verano. Fue hacia 1965 cuando Graciela
Daleo, militante politica en los afos sesenta y luego sobreviviente de la repre-
sion sufrida en tiempos de dictadura militar en la sede de la Escuela Superior
de Mecanica de la Armada, se habria sumado a este tipo de experiencia que ya
llevaba por entonces cerca de una década de desarrollo (Anguita y Caparrds,
1997). Se organizaban grupos de jévenes que, acompafados por al menos un
sacerdote, se dirigian a pueblos remotos del pais, ubicados por lo general en
las di6cesis mds pobres y por ende mds recientes. La rama juvenil de la Accion
Catolica jugd un papel importante en la organizacion de estos campamentos.
En 1959, en la provincia de Tucumdn, 300 jévenes participaron en el verano en
este tipo de experiencia; recorrieron ademds pueblos de las provincias de Salta
y Jujuy.?' Llevaban consigo medicamentos, ropas y alimentos no perecederos;
en algunos casos, iban acompafados por médicos -o al menos estudiantes de
medicina- que aplicaban inyecciones y daban algunos consejos ttiles a las ma-
dres para el cuidado de sus hijos. También cumplirian tareas de alfabetizacion
y, claro estd, de catequesis.

A medida que este tipo de experiencias se fue revelando cada vez mas
exitosa, las misiones comenzaron a prepararse con mayor cuidado. Se desa-
rrollaron encuentros de misioneros y se formaron asociaciones destinadas a

la cultura, la sociedad y la sensibilidad de la época de Weimar.
20 El Boletin de la AICA registra semana a semana estas experiencias: los nuevos discos que conocen la luz, los concursos
de musica y de cancién religiosa. En este clima nacié en 1956 la primera editora de discos religiosos (PREDIR), de

corta vida.

21 Boletin de la AICA, 6 de febrero de 1959. En 1960, en San Luis se organizaron ocho equipos misionales con dos
sacerdotes, véase Boletin de la AICA, 5 de febrero de 1960.
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coordinar las actividades misionales en todo el pais. En 1960, se organiz6 un
primer encuentro de este tipo, que el Boletin catélico de la AICA reputé de exi-
toso. Los esfuerzos quedaron pronto coordinados por la AMA (Accién Misione-
ra Argentina), entidad fundada por el obispo de Avellaneda Emilio Di Pasquo,
impulsor de la iniciativa. AMA fue una de las entidades que se encargaria de
las misiones rurales destinadas a los distritos marginales: en el verano de 1962
envi6 18 equipos con mas de quinientos misioneros a Formosa, San Luis y Cha-
co, entre los que se contaban jovenes, sacerdotes y profesionales (entre ellos,
asistentes sociales y médicos). Algo parecido hicieron también los jesuitas en
la Patagonia: a través de Misiones Rurales Argentinas, organizaron misiones
que reunian a jévenes, buena parte de ellos estudiantes de medicina. En For-
mosa, a su vez, se constituy el equipo misionero “Paz y bien”, integrado por
un sacerdote y un grupo de jovenes.”? Los participantes recibian una escueta
instruccion preparatoria para estas actividades en breves “cursillos” que cada
diécesis se encargaba de organizar con antelacién. Fueron muchos los grupos
religiosos y las congregaciones que se volcaron a atraer a los jovenes en los
campamentos misionales de verano. Cuando en 1963 el semanario Primera
Plana llamé la atencién sobre este fenémeno, se detuvo a considerar la obra de
la AMAD (Asociacion de Misiones para el Desarrollo, de la didcesis de Avella-
neda) y elogio la tarea que llevaba adelante. La presenté como si se tratara de
un caso excepcional, en el que se reunian sacerdotes y sociélogos -entre estos
Gltimos, José Luis de Imaz, José Miguens y Floreal Forni- comprometidos en
la lucha contra el subdesarrollo.? Pero en verdad este tipo de experiencias no
tenia nada de excepcional ya por entonces.

Este tipo de mision, que agilizé los contactos entre el interior y los j6-
venes de la ciudad, coincidié con un momento de gran aceleracién en el tem-
po del mundo rural. Se desarrollaban nuevas asociaciones rurales de diversa
indole; los jévenes que habian nacido en el ambito rural se preocupaban por
participar en ellas, dado que les servia de escalén para establecer contactos
con otros escenarios mas vastos. Asistian a reuniones, cursillos y asociacio-
nes. La experiencia del dirigente del PRT-ERP Mario Roberto Santucho, hijo de
una militante de la Accién Catdlica que hizo sus primeras armas en las pefas
americanistas de Santiago del Estero a fines de la década de 1950, cobra sen-
tido dentro de este contexto mas amplio (Santucho, 1988). Se constituyeron
asociaciones con el propésito de fomentar el desarrollo industrial en el campo,

22Sobre la AMA, véase Boletin de la AICA, 26 de enero de 1962. Sobre la experiencia de los jesuitas, Boletin de la
AICA, 16 de febrero de 1962. Sobre el caso de Formosa, Boletin de la AICA, 28 de diciembre de 1962.

23 Sacerdotes, sociélogos y médicos en lucha contra el subdesarrollo. (1963, mayo 14). Primera Plana, p.30.
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con la anuencia de los obispos; se formaron también asociaciones de intereses
que procuraban proteger a los consumidores, en especial en el nordeste del
pais.** Las célebres Ligas Agrarias que impulsara el obispo de Goya Alberto
Devoto luego de 1961 no fueron en este sentido ninguna excepcién. Desde
los tempranos afos de la década de 1960, el Movimiento Rural de la Accién
Catolica fue capaz de mostrar un dinamismo excepcional, en comparacién con
otras ramas de esta misma asociacion. De hecho, Primera Plana anunciaria en
1963 que una de las areas donde la Accion Catdlica, por lo demds estancada,
verificaba un innegable dinamismo era precisamente en la promocién rural.?
El mundo rural se hallaba en plena efervescencia asociativa. Para los jévenes
que habian nacido tierra adentro, esas asociaciones eran una ventana al mun-
do; en cambio, para aquellos que provenian de &mbitos urbanos, constituian la
oportunidad de evadir las convenciones burguesas y entrar en contacto con lo
“auténticamente” popular.

De todas formas no era necesario emprender la larga aventura de ir a
misionar hasta los mas alejados pueblitos del interior para experimentar algo
de aquella sensibilidad antiburguesa a la que referimos. También la gran ciu-
dad ofrecia la posibilidad de ser participe de ella. La presencia de la Iglesia
Catélica en las villas miseria del conurbano bonaerense desde fines de los
anos cincuenta cobré enorme interés para aquellos jovenes que compartian
esta sensibilidad. Graciela Daleo, de hecho, bastante antes de sumarse a los
campamentos de verano de los que hablabamos mds arriba, se habia puesto en
contacto con grupos de jévenes catélicos que iban a trabajar como voluntarios
a los enclaves mas pobres del conurbano. Incluso un diario como El Pueblo,
que habia sido uno de los mds firmes baluartes del catolicismo mas virulento
de la década de 1930, comenz6 a prestarle atencién a esta cuestion cuando
reaparecié en 1956.2° Las nuevas didcesis establecidas en el Gran Buenos Aires
fueron el escenario favorito de estas experiencias. Estos obispos se encontraron
ante un terreno practicamente virgen y debieron enfrentar cara a cara la reali-
dad social. El tema los movilizé. Incluso hubo ocasiones en las que se acerca-
ron en persona a una villa miseria cuando alguna de ellas cay6 victima de un
incendio -la precariedad de los materiales hacia que este tipo de episodios se
repitiera con frecuencia, atrayendo a su alrededor un corro de periodistas y cu-

24 Un ejemplo en este sentido es la Asociacion Pro Desarrollo Agrario Industrial Juan XXIII, de Itat{, respaldada por el
arzobispo de Corrientes. Al respecto, véase Boletin de la AICA, 25 de agosto de 1961. El obispo Quarracino de 9 de
Julio organizé por su parte una tarea de capacitacion rural para jévenes (Boletin de la AICA, 9 de julio de 1963).

25 Accién Catdlica Argentina: apostolado, politica y sociologfa. (1963, marzo 5). Primera Plana,p. 9.

26 El Pueblo, 28 de diciembre de 1956, p. 4y 25 de enero de 1957, pp. 6-7.
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riosos-. Cuando una villa de emergencia se incendiaba, el impacto en la prensa
solfa ser casi inmediato; la publicidad obtenida resultaba por lo demas util para
conseguir con celeridad los recursos necesarios a fin de reconstruir las viviendas
afectadas por medio de colectas y donaciones. Bernardo Verbitsky describié
este fenémeno con claridad en Villa Miseria también es América (1957). En
ocasiones era frecuente encontrar al sacerdote junto a los periodistas, e incluso
a veces al obispo que no perdia la oportunidad de hacer publica su sensibili-
dad social por los mas desamparados. Monseor Lafitte fue uno de los tantos
prelados que se preocupd por hacerse presente, haciendo notar su solidaridad
hacia los damnificados.?”

Pero no fueron los Gnicos. Emaus, una asociacién catélica fundada en-
tre los jesuitas en 1952, promovié la formacién de cooperativas para atender
el problema de la vivienda en el conurbano, asi como también se encargd de
construir “villas de transito” que servirian de alojamiento provisorio para los
habitantes de las villas miseria, a la espera de que abandonaran los barrios de
emergencia. En la ciudad de Buenos Aires habia una congregacion femenina
que en el barrio de San Telmo concentré sus esfuerzos en atender el problema
de la vivienda, ubicando a familias sin hogar en casas prefabricadas.?® No tar-
daron en desarrollarse asimismo asociaciones catdlicas que se dedicarian es-
pecificamente a trabajar en las villas miseria. Fue el caso de ALCAL, asociacién
establecida en Lanus, dedicada a atender una de las villas de emergencia mas
grandes del conurbano, la llamada “Villa Jardin”. Bajo la batuta de una congre-
gacion femenina y con la colaboracién de un grupo de vecinos, esta asocia-
cién se encarg6 de distribuir alimentos, ropa, medicamentos y libros entre los
habitantes de estos barrios. Poco después esta villa se convirtié en la primera
en contar con su respectiva capilla, una modesta construccion que fue levanta-
da gracias a los aportes de los vecinos.? Y, también, gracias a la colaboracién
de los jovenes que, provenientes en algunos casos de parroquias céntricas, se
alejaban de la gran ciudad para trabajar como voluntarios en barrios apartados.
Las distintas di6cesis no tardaron en establecer algunos “cursillos” para prepa-
rar a aquellos que se interesaban por trabajar en villas de emergencia.

En suma, desde fines de la década de 1950 la Iglesia se hizo eco de la
sensibilidad antiburguesa cultivada por los jovenes catélicos y puso a su dis-

27 Monsefior Lafitte visitd el barrio de emergencia que se incendié en Saavedra en 1957; por su parte, Monsefior Schell,
obispo coadjutor de la didcesis de Avellaneda, hizo lo propio en un incendio en Villa Cartén, de Isla Maciel, en 1958.
Boletin de 1a AICA, 11 de enero de 1957 y 13 de junio de 1958.

28 Una breve resefia de las actividades de Emats puede hallarse en Boletin de la AICA, 27 de julio de 1956. La obra de
las hermanas de la Asuncién estd resefiada en Boletin de la AICA, 7 de diciembre de 1956.

29 Sobre esta experiencia puede verse el Boletin de 1a AICA, 28 de noviembre de 1958 y 22 de julio de 1960.
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posicion una gama de actividades, tanto en los centros urbanos como en los
mas alejados pueblos del interior, que atrajeron su atencién y lograron movili-
zarlos. La organizacién de campamentos misionales para jévenes, el recurso a
la musica popular y el trabajo asistencial en las villas miseria constituyeron sin
duda las principales novedades que gozaron de una capacidad de atraccion
intensificada con el correr del tiempo.

Cuidar la imagen

La cuestién de la vivienda y de las villas miseria no fue sélo objeto de
preocupacién entre algunos pocos sacerdotes y los jévenes. Por el contrario,
fue abordada con amplitud por el Episcopado, que se dio cuenta de que de-
bia cultivar aquellas iniciativas dirigidas a apuntalar la imagen de una Iglesia
inserta en el mundo y preocupada por la sociedad y el tiempo en el que le to-
caba actuar. La jerarquia eclesidstica se “comprometié” en el asunto y formulé
vastos programas, presentados la mayoria de las veces en un tono demasiado
grandilocuente, con el propésito de promover la creacién de cooperativas de
vivienda. Fue la Fraterna Ayuda Cristiana (FAC, una de las ramas “ministeriales”
del Episcopado que mds tarde se conocera bajo el nombre de “Caritas”) la que
con mayor agilidad promovié la construccién de viviendas bajo este régimen.
Los proyectos solian incluir la promocién social a través de una cooperativa de
consumo, una farmacia comunitaria, salas de jardin de infantes o de primeros
auxilios. Es cierto que también solian ser mas proclamados que llevados a buen
puerto; era frecuente que se repitieran sucesivas ceremonias de bendicién de
la piedra fundamental de cada uno de estos proyectos, ya que eran escasas las
inauguraciones de las obras concluidas. Habfa obispos que no dejaban escapar
cada ocasién para convocar a una conferencia de prensa con el propésito de
anunciar sus vastos planes, formulados por lo general con excesiva grandilo-
cuencia, por mero afan propagandistico. Asi el obispo de Avellaneda, Emilio
Di Pasquo, que anuncié en 1961 un ambicioso plan de construccién de 9.000
viviendas baratas.*® Sea como fuere, la intencién bastaba para que la Iglesia
-incluidas sus jerarquias- pretendiera ofrecer una imagen publica de honda
preocupacién por la cuestion de la vivienda de los sectores populares.

Esta imagen se completaba, ademas, con la intervencién de los obispos
en materias espinosas de indole social. Fuera la intervencién de un parroco en
un problema gremial, como ocurrié en Berisso en ocasion de un conflicto de

30 Sobre las iniciativas de la FAC y de otras organizaciones en pos de las cooperativas de vivienda, véase Boletin de la
AICA, 8 de febrero de 1957, 26 de julio de 1957 y 14 de septiembre de 1958. Sobre Di Pasquo, Boletin de la AICA,
13 de octubre de 1961.

Instituto de Estudios Socio-Histéricos - Facultad de Ciencias Humanas - UNLPam



Catolicismo y sensibilidad antiburguesa. La Iglesia Catélica en una era de desarrollo, 1955-1965

los trabajadores del petréleo en 1958; fueran las declaraciones de monsefor
Aramburu, obispo de Tucuman hacia 1960, expresando su preocupacion por la
situacién de los caferos o su abierta intervencién en algunos conflictos locales
a pedido de una delegacién de trabajadores; fuera la declaracién pdblica del
cardenal Caggiano que, en su mensaje de Semana Santa de 1961, le solicité
al gobierno de Frondizi la libertad de varios presos politicos y gremiales. La
intervencién de Caggiano en el enfrentamiento mantenido por los trabajadores
ferroviarios con el gobierno nacional a fines de 1961 fue incluso elogiada por
la prensa extranjera; su imagen se agigantd en un santiamén, enfatizandose su
capacidad de actuar como arbitro en los conflictos laborales.’' Sin duda, la
prensa catélica exageraba la actuacion de los sacerdotes en este tipo de oca-
siones y pintaba un cuadro en el cual, ciertamente, la situacion jamds habria
podido ser superada sin aquella intervencién sacerdotal, juzgada, muy exage-
radamente, de caracter casi providencial.

La jerarquia eclesiastica se esforzaba por ofrecer dentro de lo posible la
imagen de una Iglesia “comprometida” con hondas preocupaciones sociales,
donde ni siquiera el mas alto clero podria haber sido acusado de indiferente.
Para los mds altos dignatarios de la Iglesia argentina, cultivar esta imagen era
tarea obligada; poco importaba que se ajustara cabalmente a la realidad. Es
cierto que las jerarquias eclesiasticas de 1960 no gozaban de aquel mismo
halo de grandeza que habia existido en la década de 1930 en torno a monsefor
Copello, a cuyo alrededor se habia desarrollado un verdadero culto a la perso-
nalidad.*? Sin embargo, cultivaban su reputacion de todas formas, apuntalada
gracias a la racionalizaciéon administrativa emprendida por el Episcopado en
1956.

No obstante, luego de 1962 tal imagen comenzaria a presentar flancos
cada vez mas discutibles. En cierta medida, fue el modo en que se hizo sentir
en la Argentina la celebracién del Concilio Vaticano Il lo que contribuyé a
erosionar la imagen de las jerarquias eclesiasticas. El Concilio tuvo una vasta
repercusién en la prensa argentina, incluso en aquella de interés mds general;
no fue sélo la prestigiosa revista catélica Criterio que por entonces dirigia Jorge
Mejia la que se interes6 por el Concilio e hizo de él un objeto de discusién y
reflexion permanente. Con un mayor alcance que Criterio, publicacién cuya in-
fluencia no solfa ir mucho mas alla de los sectores mas ilustrados y progresistas
del clero y del catolicismo argentinos, todos los medios de comunicacién de

31 Acerca de estos incidentes, véase Boletin de 1a AICA, 28 de febrero de 1958, 17 de julio de 1959, 20 de enero de 1961,
31 de enero de 1961, 1° de diciembre de 1961 y 15 de diciembre de 1961.

32 Al respecto, ver Bianchi (2005).
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masas contribuyeron a moldear la “nueva” imagen de la Iglesia. Los diarios de
alcance masivo, la television y las revistas estuvieron pendientes de un evento
que tenia una proyeccién universal.

Pero es la revista Primera Plana, verdadero icono de la modernizacion
social y cultural de la sociedad argentina de los afios sesenta, la que nos in-
teresa poner de relieve aqui: las “crénicas conciliares” que escribiera Tomdas
Eloy Martinez en esta publicacién construyeron una imagen de la Iglesia, tanto
universal como argentina, que encontraria un profundo arraigo. Mucho menos
analiticas que las de Mejia en Criterio, y sin duda de menor vuelo intelec-
tual, lograron sin embargo captar a un publico amplio que apenas conocia
superficialmente los cambios de la institucién eclesiastica y se conformaba
con una imagen a grandes trazos del modo en que avanzaban los impulsos
reformadores. La Iglesia que describe Primera Plana es una institucién que
se halla tironeada en una dificil lucha consigo misma: por un lado, se elo-
giaba la actuacién de aquellos catdlicos “progresistas” que se embanderaron
por detrds del impetu renovador que supuso el Concilio; no obstante ello, este
impulso se veia obstaculizado por la accién de los “conservadores” que veian
con malos ojos cualquier ensayo reformista en el seno de la Iglesia, por mas
mindsculo que fuera. Ya en 1963 Paulo VI fue presentado en la revista como
el “ala izquierda” de la Iglesia, dispuesto a inaugurar una nueva época. Pero
lamentablemente entre los catélicos subsistia, se subraya, una fuerte resistencia
a los cambios. En especial, las jerarquias anquilosadas eran las que con mayor
frecuencia se resistian a todo tipo de innovacién. Esta es la imagen de la Iglesia
que se deja leer en Primera Plana; el cardenal Caggiano es presentado como el
mas firme bastién de los tradicionalistas y conservadores, que amenazan con
frenar todo intento de cambio. Es una imagen caricaturizada. Tanto es asi que
provoco la respuesta de un lector de la revista, quien envié una carta quejando-
se de que el cronista escribia sobre la Iglesia como si se tratara de un partido de
fatbol. Algo de razén tenia, puesto que Primera Plana llegé al punto de publicar
articulos con titulos tales como “CELAM 1 — Roma 0”.** Claro que el Concilio
Vaticano Il no se reducia a esta visién tan tosca; era, sin embargo, la forma en
que se lo presentaba para atraer la atencién del publico de masas.

En la caricatura del Concilio difundida por una revista como Primera
Plana los conservadores y tradicionalistas, para peor, actuaban de manera sutil
y oculta, como si complotaran contra los vientos de cambio que el Papado
se habia preocupado por impulsar. Vio la luz una mania conspirativa que se
trasladé al seno de la Iglesia: se convirtié en un lugar comun la denuncia del

33 Primera Plana, 12 de marzo de1963, p. 30.
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modo en el que los conservadores trataban de sabotear a hurtadillas cualquier
gesto reformista. Y al igual que lo que ocurria con la sensibilidad antiburguesa
descripta més arriba, la actitud conspirativa no fue tampoco un rasgo propio
del catolicismo argentino de mediados de la década de 1960. Desde el desa-
rrollo de la llamada Resistencia Peronista, la conspiracion habia encontrado un
hondo arraigo en la cultura politica de la época. Asi, cuando Perén fracasé en
su intento de regresar al pafs, se tejieron interminables rumores conspirativos
acerca de como distintos “factores de poder” se habian complotado para im-
pedirselo. En 1964, la conspiracién se respiraba en todas partes. E incluso la
Iglesia se puso a tono con esta mentalidad. Tan hondos eran sus vinculos con la
sociedad que no pudo permanecer al margen de esta mania conspirativa. Fue
asi que un término como “preconciliar” devino practicamente en un insulto en
el catolicismo de los afios sesenta. Denunciar a las jerarquias retrégradas y a
los grupos tradicionalistas que las rodeaban se convirtié en moneda corriente
en algunos grupos que comenzaron a cobrar identidad propia en el seno del
catolicismo argentino. No hay que esperar al nacimiento del Movimiento de
Sacerdotes por el Tercer Mundo para dar con este tipo de faccion sacerdotal.
La actitud conspirativa se combinaria con la sensibilidad antiburguesa a la que
referimos mas arriba para terminar alimentando un céctel explosivo: la radica-
lizacién revolucionaria catélica de fines de la década de 1960.

Epilogo

No hay duda de que fue una época de grandes cambios en la sociedad,
la cultura, la politica, las ideas, y asi también en el catolicismo. La Iglesia
vio cambiar su estructura institucional con la multiplicacién de arquididcesis,
didcesis y parroquias; verifico, también, profundas transformaciones en su rela-
cién con los medios de comunicacién desde 1955. En 1960, sin gran alharaca,
sucumbi6 el diario £/ Pueblo, neto exponente del integrismo catélico de los
afios treinta, y mas que nunca se abrié el juego a una diversidad de voces y de
enfoques que representaria una bocanada de aire fresco en una atmésfera hasta
entonces fuertemente enrarecida. Se adoptaron nuevas estrategias para captar
el interés de los jovenes a través de penas folkldricas, campamentos, misiones
de iniciacion en el interior del pais o la mdsica popular que le darian al cato-
licismo de esos afios un tono mds informal, empapandose de la sensibilidad
antiburguesa de los jévenes. Asi, fue capaz de despertar el interés de los lecto-
res de una revista como Primera Plana, icono por excelencia de la modernidad
de los anos sesenta. Tanto es asi que, mientras el periodista Jacobo Timerman
preparaba el lanzamiento de Confirmado, otra de sus creaciones tipicas de

Quinto Sol, Vol. 16, N° 2, julio-diciembre 2012 - eISSN 1851-2879 (online) - ISSN 0329-2665 (impresa)

17



18

Miranda Lida

los afos sesenta, no sorprendié que entre los temas que el publico esperaba
encontrar en la revista se incluyera la temética religiosa, segiin un sondeo de
mercado realizado en 1965.3 El catolicismo se habia impregnado desde 1955
del discurso desarrollista, tan en boga en los mas amplios sectores sociales de
la Argentina. Claro que el desarrollismo era un discurso que podia ser usado
en muchos sentidos, como también ocurriria con la férmula tan usual por esos
anos del “cambio de estructuras”: habia ideas desarrollistas en los grupos de
jovenes catélicos que anos después terminaron por radicalizarse, como es el
caso del Movimiento de Sacerdotes del Tercer Mundo; y no faltarian, a su vez,
en el gobierno de Ongania quien, en las antipodas, pregonaria que, ante todo,
debia prepararse el “tiempo econémico”.* Y en la Iglesia, asi como en tantos
otros ambitos de la sociedad argentina, las ideas desarrollistas calaron bien
hondo, y se usaron en sentidos no del todo coherentes entre si.
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