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Resumo

A compreensdo de quilombo como territdrio de resisténcia e preservacao da cultura de base africana perpassa 0s
discursos de pesquisadores diversos, como Almeida, O’Dwyer e Arruti, inserindo-se nas analises deste ultimo as
ressemantizacfes sofridas pelo termo e o0s determinantes historicos que as trouxeram a luz. A ressemantizacéo,
ainda segundo Arruti, que interpreta quilombo como territério de resisténcia, vai compor as bandeiras do
Movimento Negro Unificado (MNU). Por outro lado, o entendimento de curriculo como relagdo de poder e
como instrumento/estratégia capaz de interferir na formacao do outro revela o quanto este instituto pedagogico é
capaz de inserir/excluir, empoderar/fragilizar, desvelar/camuflar. E neste cenario de entendimentos que se insere
este artigo, objetivando pensar/propor saberes capazes de fomentar a Educacdo Escolar Quilombola nos
territérios dos remanescentes quilombos e nas unidades de ensino que atendem a estudantes originarios/as
daquelas comunidades. Para tanto, construimos dialogos com as legislacdes (vigentes) e com tedricos que
abordam a temética.
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Reflections on quilombola school education: elements for teaching practice

Abstract

The understanding of a quilombo as a resistance territory and african culture preservation territory permeates the
words of several researchers, such as Almeida, O’Dwyer and Arruti, being inserted in the last author’s analysis
the changes in meaning suffered by the expression and the historical determinants which brought those to light.
— It’s precisely the change in meaning, still according to Arruti, who interprets a quilombo as a space/time of
resistance that will compose the flags of the United Black Movement (UBM). On the other hand, the
understanding of curriculum as a power relation and as a tool/strategy capable of interfering in the formation of
other emphasizes how much this pedagogic institute is able to insert/exclude, empower/weaken,
revealing/hiding. It is in such a scenario of thoughts and understandings that this article is inserted, aiming to
think/propose knowledges capable of promoting Quilombola School Education in the territories of the remaining
guilombos and at the educational units that assist students originated/from that community. To do so, we have
established dialogues with legislations (in effect) and also with theorists who do research on the topic.
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Ihes assegurava pertencimento étnico, elementos
para estruturacdo da identidade e um lugar, como

As leis 10.639/2003" e 11.645/2008%, assim sujeito, em um status quo gerador de exclusao.
como da Resolugio CNE/CP N.° 01/2004° e a Simultaneamente as agremiagfes e associagdes,
Resolucdo CNE/CEB N.° 08/2012resultam de lutas surge a chamada imprensa negra, “jornais

Palavras iniciais

historicas travadas pelo povo negro, as quais, como
enfatiza Domingues (2007, p. 33), sempre
empunharam aguerridamente a bandeira da
educacdo, buscando, inclusive, a “inclusdo de
conteldos programaticos referentes a histéria da
Africa e da cultura afro-brasileira nos curriculos das
escolas”.

De cunho assistencialista, cultural e/ou
recreativo (mas sempre de resisténcia), as
agremiacOes, associa¢des ou agrupamentos reuniam
um namero significativo de negros/as que buscavam
empoderar suas reivindicacbes e/ou assegurar a
manifestacdo da cultura de seus ascendentes, o0 que

publicados por negros e elaborados para tratar de
suas questdoes” (DOMINGUES, 2007, p. 107).

Na década de 70, do século XX, exatamente
em 1978, coroando as longas lutas de homens e
mulheres  negros/fas (e de  ndo-negros/as
defensores/as de uma sociedade justa e inclusiva)
nasce 0 Movimento Unificado Contra a
Discriminagédo Racial. Em 1979 acontece o primeiro
congresso organizado por este movimento. E é
exatamente neste evento que 0 movimento passa a
se denominar Movimento Negro Unificado (MNU),
objetivando a unificacdo das lutas contra o racismo
no Brasil. Gongalves e Silva (2000) afirmam que
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dentre as bandeiras de luta hasteadas pelo MNU
destaca-se a da educacdo. Munanga (2005, p. 54)
reforca que o Movimento Negro “[...] sempre
reivindicou politicas especificas que pudessem
reduzir as desigualdades e colocar o negro em pé de
igualdade com o branco” — e a Educagdo ilustrou
essas politicas.

A Constituicdo Federal de 1988 é outro
marco digno de registro no que tange a
convergéncia das conquistas sociais alcangadas
pelos movimentos sindicais e sociais brasileiros.
Com o fim da ditadura militar e a euforia irrestrita,
convergida no Movimento Diretas J4, estudantes,
negros/as, mulheres, gays e outros movimentos
sociais  vislumbram a  possibilidade de
ressignificacdo do Estado brasileiro e de
implementagdo de novas relagdes sociais, pautadas
no respeito, na solidariedade e na igualdade entre os
homens (e as mulheres).

Como consequéncia dessas perspectivas, e
com aquiescéncia de um Estado que se propde
democrético, nasce a Lei 10.639/2003. O artigo 26 -
A deste instrumento institui que ‘“nos
estabelecimentos de ensino fundamental e médio,
oficiais e particulares, torna-se obrigatério o ensino
sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira” (BRASIL,
2003), alterando a LDB 9394/96.

A criacdo da Secretaria Especial de Politicas
de Promocdo da Igualdade Racial (SEPPIR) e a
adocdo de politicas especificas para a construcao de
um pensamento nacional voltado para o respeito a
diversidade foram outras estratégias implementadas
pelo governo que fortaleceram as lutas do povo
negro e asseguraram algumas reinvindicagoes.

Mais um passo em dire¢do a construcdo de
uma escola publica inclusiva é dado em 2004 a
partir da publicacdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educacdo das Relacdes Etnico-
raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
brasileira e Africana. Este instrumento é bastante
significativo porque estabelece uma série de
procedimentos e atitudes em direcdo ao
reconhecimento dos valores culturais africanos e
afro-brasileiros e aponta para um curriculo onde o/a
negro/a se veja representado/a — contribuindo, desta
forma, para ressignificacdo das relagbes étnico-
raciais dentro e fora da escola. Essa Resolucgéo,
assim como ocorre com a Lei 10.639/2003, se
sobressai também por trazer & luz o reconhecimento
oficial dos preconceitos, das discriminacdes e do
racismo brasileiro.

Contudo, o instrumento que em nossa Gtica
inicia uma proposta para educacdo quilombola
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somente se corporifica em 2010, a partir do Parecer
CNE/CEB 07/2010, aprovado em 07 de abril
daquele mesmo ano. Esse documento assevera que
“a Educacédo Escolar Quilombola é desenvolvida em
unidades educacionais inscritas em suas terras e
cultura, requerendo pedagogia prépria em respeito a
especificidade étnico-cultural de cada comunidade e
formacdo especifica de seu quadro docente [...]”.
(BRASIL, 2010, p. 42).

Antes de nos imiscuirmos na Educacéo
Escolar Quilombola, consideramos indispensavel
percorrermos, ainda que em breves linhas, o roteiro
tracado pela construgdo da definicdo de quilombo;
mesmo porque aquela modalidade de educacédo
engloba, como estabelece a Resolugdo CNE/CEB
N.° 08/2012, “T — escolas quilombolas; Il — escolas
que atendem estudantes oriundos de territérios
quilombolas” (BRASIL, 2012, Art. 9°).

Segundo Almeida (2002), resgatando a
definicdo construida a partir de consulta feita pelo
rei de Portugal ao Conselho Ultramarino, em 1740,
0 conceito de quilombo abarcava necessariamente:
fuga de escravos; quantidade minima de
escravizados ocupando 0 mesmo espago, a0 mesmo
tempo; localizacdo do espago ocupado, que deveria
situar-se em regido geografica de dificil acesso,
marcada pelo isolamento. Acrescentava ainda a
existéncia de moradia fixa (os ranchos) e de pildes,
com 0s quais o0s/as negros/as poderiam beneficiar o
arroz, alimento que simbolizava o autoconsumo e a
capacidade de reproducdo — estes dois Ultimos
elementos presentesna definicdo ndo eram, contudo,
imprescindiveis para compé-la.

Arruti (2008) acrescenta que, enguanto na
legislacdo colonial para a existéncia de um
quilombo era necessariaa presenca de cinco
escravos fugidos, ocupando ranhos permanentes, na
legislagdo imperial bastava a reunido de trés
escravos evadidos, mesmo que ndo formassem
ranchos permanentes. E adiciona: “Neste contexto,
afirmar a existéncia de um quilombo significava
apenas identificar um objeto de repressdo, sem que
isso  necessitasse  ou  implicasse  qualquer
conhecimento objetivo sobre tal objeto” (ARRUTI,
2008, p. 04). Como se observa, a definicdo do termo
(quilombo) encontrava-se potencialmente imbricada
pelos interesses em jogo e pelo desejo de reprimir o
povo negro, conforme evidencia Franga (2013).

Mesmo preservando certo alinhamento
ideoldgico, os sentidos atribuidos a quilombo
sofrem ligeira alteracdo na passagem do Brasil
Col6nia para o Brasil Império. Ja durante a
republica, ainda seguindo a trilha de Arruti (2008), é
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perceptivel certa ruptura com as concepcdes
precedentes. Nesse periodo, as ressemantizacGes
abrangiam desde o entendimento de quilombo como
espago de resisténcia cultural, quando Nina
Rodrigues, em conformidade com Arruti (2008),
afirma tratar-se de um retorno a barbarie africana,
passando pelo sentido de resisténcia politica e
chegando ao entendimento de resisténcia negra.

No que concerne a primeira acepcao
(quilombo enquanto espaco de resisténcia cultural),
Arruti lembra que esta ressemantizacdo é posta em
pratica, desde 1905, quando Nina Rodrigues, pela
primeira vez, caracterizou Palmares como ‘“uma
forma de persisténcia da Africa no Brasil”
(ARRUTI, 2008, p. 05). Ja a ressemantizacdo que
compreende quilombo como espa¢o de resisténcia
politica, seguindo Arruti (2008, p. 05), a “referéncia
a Africa é substituida pela referéncia ao Estado ou
as estruturas de dominacdo de classe e o quilombo
(em especial Palmares) serve para pensar as formas
potencialmente revolucionarias de resisténcia
popular”  (ARRUTI, 2008, p. 05). A
ressemantizacdo que atribui aos quilombos o sentido
de resisténcia negra € um construto, consoante
Arruti, do Movimento Negro, o qual, “somando a
perspectiva cultural ou racial a perspectiva politica,
elege o quilombo como icone da ‘resisténcia
negra’” (2008, p. 06).

Ainda que o bindmio fuga-resisténcia
mobilize as concepcdes de quilombo, consideramos
importante trazer a baila, apoiando-nos em Schmitt,
Turatti e Manzoli (2002, p. 03), que nem sempre
aqueles espagos foram constituidos por negros e
negras que escaparam das fazendas e engenhos ou
foram palcos de confrontos entre africanos/as e
seus/suas descendentes e 0s escravagistas e 0S seus
comandados: “As herancgas, doagdes, recebimento
de terras como pagamento de servicos prestados ao
Estado, a simples permanéncia nas terras que
ocupavam e cultivavam no interior das grandes
propriedades, bem como a compra de terras, tanto
durante a vigéncia do sistema escravocrata quanto
apés a sua extingdo” representaram outras
modalidades de formag&o de quilombos.

Presentes em todas as regides onde a
escravizacdo dos/as africanos/asse converteu em
politica oficial, os quilombos, palavra oriunda de
kilombo, termo de origem banto que,
originariamente, representavam ‘“um agrupamento
militar composto dos jagas ou imbangas (de
Angola) e dos lundas (do Zaire) no século XVII”
(BRASIL, 2013, p. 428), no Brasil estes
agrupamentos ganharam conota¢Ges proprias e

foram se firmando a partir de estratégias singulares.
Contudo, independentemente dos modos de
aquilombamento, é correto afirmar que em todos
eles a reacdo ao sistema escravocrata e a inspiracdo
em Africa sdo pontos fulcrais, o que lega a essas
comunidades peculiaridades préprias.

A abordagem de quilombos como “grupos
culturalmente diferenciados”, constante no Decreto
6040/2007 e presente na Politica Nacional de
Desenvolvimento ~ Sustentavel dos  Povos
Tradicionais e alinhado com a Convencdo 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT),
harmoniza-se com as concepgdes contemporéaneas
de quilombo e com outros textos legais que
abordam a temaética, a exemplo do Decreto N.°
4.887/2003, que regulamenta o procedimento para
identificagéo, reconhecimento, delimitag&o,
demarcacdo e titulagdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos, e
gue os define como “grupos étnico-raciais, segundo
critérios de auto-atribuicdo, com trajetoria historica
propria, dotados de relacdes territoriais especificas,
com presungdo de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressdo histérica sofrida”
(BRASIL, 2003, Art. 2°).

Para o Programa Brasil Quilombola (PBQ),
coordenado pela Secretaria Especial de Promocdo
de Politica de Igualdade Racial (SEPPIR), “as
comunidades quilombolas se caracterizam pela
pratica do sistema de uso comum de suas terras,
concebidos por elas como um espaco coletivo e
indivisivel que é ocupado e explorado por meio de
regras consensuais aos diversos grupos familiares
que compdem as comunidades” (BRASIL, 2004, p.
11).

De acordo com O’Dwyer (2002), o conceito
de quilombo na contemporaneidade recebe nova
semantizagdo, desta feita ndo se restringindo a
espacos ““constituidos a partir de movimentos
insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo,
consistem em grupos que desenvolveram praticas
cotidianas de resisténcia na manutencdo e
reproducdo de seus modos de vida caracteristicos e
na consolidagdo de wum territério proprio”.
(O’DWYER, 2002, p. 19).

Em nosso entendimento, compreender os
dispositivos ideoldgicos que gestam teorias e,
consequentemente, conceitos e definigdes que as
subjazem, assim como re/conhecer 0S processos
historicos dos povos e comunidades, com grifo
naqueles que foram alvos de exploragdo e vitima do
terror original, citando expressdo cara a Gilroy
(2012), como ocorreu com os/as africanos/as e seus
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descendentes, é fundamental para planejamento e
concretizagdo de qualquer politica publica,
principalmente aquelas que tenham como objetivo a
reparacao dos processos historicos de agrilhoamento
e marginalizacdo dos povos e 0 seu empoderamento
social e cultural.

Uma educagao para os remanescentes de
quilombos

A educacéo e seus desdobramentos

Iniciaremos estas discussdes efetuando uma
ligeira, mas fundamental reflexdo sobre educagéo
no seu sentido mais lato e, logo apds, percorreremos
alguns passos pela educacdo oferecida nas salas de
aula — e que é necessariamente aquela a que se
refere a Resolugcdo CNE/CEB N.° 08/2003.

Concordamos com Libaneo (1994, p. 16)
quando este autor compreende educagdo como
fendmeno universal e atributo humano necessério a
“existéncia e funcionamento de todas as
sociedades”. E assim o é porque cada sociedade
precisa adotar critérios e estratégias para a educacdo
dos sujeitos que a compdem. E através e pela
educagdo que os conhecimentos produzidos ganham
contornos e atravessam as geragOes, podendo,
inclusive, ser ampliados ou refutados — de qualquer
sorte, serd sempre uma tese que dard origem a uma
antitese que poderd ou ndo se transformar em nova
tese, aguardando nova refutagéo.

E também pela educagdo que a cultura
atravessa as geracOes e, mesmo que as identidades
coletivas se encontrem em crise, como questiona
Hall (2006), os modos de fazer cultura e as marcas
gue ela impinge nos individuos atribuem a estes,
propriedades peculiares que interferem em suas
formas de ver, de fazer, de se relacionar e de
compreender o mundo no qual vdo tecendo sua
existéncia. A cultura é inquestionavelmente
conteudo educacional, ainda que a relagdo entre
ambas, educacdo e cultura, promova a
transformacéo das duas.

A educacdo, de forma ampliada,
compreende, portanto, “os processos formativos que
ocorrem no meio social, nos quais os individuos
estdo envolvidos do modo necessario e inevitavel
pelo simples fato de existirem socialmente.
(LIBANEO, 1994, p. 17, grifos do autor). No seu
sentido estrito, a educagdo se efetua em instituicdes
especificas, criadas para atender a determinados
objetivos. Para tanto, ha uma planificacdo
intencional: definem-se os contetdos que comporédo
o curriculo, o tipo de cidaddo que se pretende
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formar, os valores que mobilizardo as acbes da
escola e até mesmo o tipo de profissional que se
deseja.

Ainda que, neste Ultimo caso, ndo se possa
falar em rela¢do biunivoca, ou seja, o cidaddo que
se busca formar muito provavelmente ndo sera
fotocopia do pretendido, a intengdo que sustenta
programas e projetos, em muitas situacdes, é que o
seja. Nidelcoff (1985, p. 15) assegura que “a escola
se limita a reproduzir no seu interior a desigualdade
de oportunidades que caracteriza a estrutura de
nossa sociedade”, mas esta mesma autora acrescenta
que “a escola que o povo recebe ¢ muito mais a
escola que os professores organizam com sua
maneira de ser, de falar e de trabalhar, do que a
escola criada pelos organismos ministeriais e pelos
textos escolares” (ibidem, p. 17, grifos da autora).

Finalmente, é também a escola que se
converte em palco cotidiano de encontros e
desencontros, de confrontos e negociagdes. E nela,
mesmo que os curriculos oficiais, representados
pelos programas e projetos e também pelos livros
didaticos, visem a configuragdo de um tipo
determinado de escola e de sujeito, os atores sociais,
gue tornam os estabelecimentos de ensino uma
realidade, interferem consciente ou
inconscientemente na efetivacdo das propostas
curriculares, porgue, como declara Macedo (2013),
somos todos sujeitos curriculantes.

Curriculo: limites e desafios

Talvez, o melhor modo de promover
reflexdes/discussbes sobre curriculo seja a partir da
tentativa de aborda-lo como territério em disputa
(SILVA, 2003). E isso nos parece bastante
apropriado porque, como nos ensina Santos (2009),
0 espago territorial é o 16cus do exercicio de Poder.
E curriculo é o espaco/tempo onde os interesses
ideoldgicos reivindicam propriedade, hegemonia. E
este confronto de forgas encontra na escola
ambiente proficuo. E ndo deve ser diferente — ndo
ha como ser diferente. Torna-se, contudo,
imprescindivel que este entendimento engravide (no
sentido freireano) reflexdes e acdes de todos os
sujeitos que tornam a escolaum lugar vivo e viavel.

O curriculo é também um objeto cultural, o
que o torna imensamente presente (e significativo)
no processo de construcdo identitaria dos sujeitos.
Contudo, precisamos retornar & questdo de territério
em disputa, que a todo momento alinhavara
qualquer reflexdo sobre curriculo. No exercicio
desta funcdo (enquanto objeto cultural) se efetiva
um evidente e doloroso processo de selec¢éo cultural
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escolar que, como define Forquin, “é sempre o
resultado de um compromisso instavel entre
exigéncias divergentes, interesses contraditorios,
ideologias opostas, e nada do que figura nos
programas pode pretender jamais uma justificacdo
completamente racional” (FORQUIN, 1993, p.
140).

Neste processo de selecdo cultural,
selecionam-se também os valores e sua viabilidade
na formagcdo do sujeito. Ou seja, 0 que ndo é
valorizado pela escola precisa ser negado pelos/as
estudantes se quiserem ter sucesso na escola e na
vida. Este comportamento curricular produz certa
traicdo: os/as alunos/as oriundos/as das camadas
populares ou de comunidades tradicionais, cujo
prestigio social e cultural degringolou-se (ou se
encontra em processo de) na escola, devem negar
suas origens e seus valores culturais. E negando-os,
nega suas familias e negam-se a si mesmos/as — é a
concretizagdo do lastimavel fendbmeno apresentado
por Charlot (2005): aprender é trair.

Curriculo é ainda uma construcdo social.
Portanto, tratd-lo “como algo dado ou uma realidade
objetiva e ndo como um processo no qual podemos
realizar cortes transversais e ver como esta
configurado num dado momento ndo seria mais que
legitimar de antemdo a op¢do estabelecida nos
curriculos vigentes, fixando-a como indiscutivel”
(SACRISTAN, 1998, p. 16). Consideramos
importante acrescentar que tal postura, ao assegurar
a manutencdo do status quo, fortalece as politicas
sociais que historicamente empurram para as
margens da sociedade os diferentes ou, com o
intuito de construir uma fisionomia falsamente
democrética, propalam uma politica de diversidade
gue insere todos numa mesma amalgama, 0 que
contribui para anulacdo das diferencas que os
constitui.

Acrescentamos ainda que o entendimento
de  curriculo como  instrumento/estratégia
responsavel por atribuir sentido aos objetos, aos
fatos e fendbmenos, por significar as relagdes e as
pessoas que nelas atuam, por representar o mundo e
a presenca e pertencimento de homens e mulheres
nele é essencial para que compreendamos como este
objeto, o curriculo, é capaz de empoderar ou
marginalizar, develar ou desvelar.

Para Lopes e Macedo, “qualquer
manifestacdo do curriculo, qualquer episddio
curricular, ¢ a mesma coisa: a producdo de sentidos.
Seja escrito, falado, velado, o curriculo é um texto
que tenta direcionar o ‘leitor’, mas que o faz
parcialmente” (LOPES; MACEDO, 2011, p. 41). E

“o faz apenas parcialmente” porque os individuos
gue protagonizam a acao pedagogica sao racionais,
tém aspiracdes e por elas lutam, tém uma historia e,
mesmo que por ela ndo sejam determinados, sofrem
condicionamentos que interferem em  seus
pensamentos e praticas, tém uma historia cultural
gue lhes impinge percepcdes e contribuem para as
representacdes de mundo que eles constroem.

Para o0s remanescentes de quilombos uma
Educacéo Escolar Quilombola

A Educacédo Escolar Quilombola néo figura
na LDB 9394, promulgada em 20 de dezembro de
1996. Dentre as modalidades componentes daquele
texto legal constam: Educacdo de Jovens e Adultos
(EJA), Educacdo Especial, Educagdo Profissional,
Educacdo Indigena, Educacdo do Campo e Ensino a
Distancia. Miranda lembra que ‘“as modalidades
referem-se [sic] as formas distintas que a estrutura e
a organizacdo do ensino adotardo para adequarem-
se as necessidades e as disponibilidades que
garantam condi¢fes de acesso e permanéncia na
escola” (MIRANDA, 2012, p. 366).

No momento de aprovagdo da nova LDB,
como era chamada (e algumas vezes ainda o é), as
necessidades das comunidades quilombolas e suas
disponibilidades ndo foram tomadas em
consideracdo. Isto se efetua, entretanto, com a
Resolucdo CNE/CEB N.° 07/2010, que fixa
diretrizes curriculares nacionais para 0 Ensino
Fundamental de 09 anos, estabelecendo que “a
Educacdo Escolar Indigena e a Educacdo Escolar
Quilombola sdo, respectivamente, oferecidas em
unidades educacionais inscritas em suas terras e
culturas e, para essas populacdes [...]” (BRASIL,
2010, Art. 39). Este é um preceito oriundo do
Parecer CNE/CEB N.° 07/2010, segundo o qual “a
Educacdo  Escolar Quilombola [deve ser]
desenvolvida em unidades educacionais inscritas em
suas terras e cultura, requerendo pedagogia propria
em respeito a especificidade etnicocultural [sic] de
cada comunidade e formacgdo especifica de seu
quadro docente” (BRASIL, 2010, p. 42).

A Resolucdo CNE/CEB N.° 08/2012, “que
define Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educag¢ao Escolar Quilombola na Educagao Basica”
(EMENTA), aprovada em 20 de novembro, amplia
este atendimento estabelecendo que tanto as
unidades de ensino situadas em comunidades
quilombolas como aquelas que atendem estudantes
originarios de quilombos devem oferecer a
Educacéo Escolar Quilombola (BRASIL, 2012, Art.
9°).
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Estes degraus duramente galgados, partindo
de uma legislacdo que ndo reconhece a Educacgdo
Escolar Quilombola como uma necessidade (LDB
9394/96) e alcancando a aprovagdo de uma
Resolucdo (CNE/CEB N.° 08/2012), que define
principios, amplitude e responsabilidades, sdoefeitos
das lutas e captagcfes que encontram explicacdo na
caminhada historica do povo negro, quilombola ou
ndo, e no entendimento visceral, deste mesmo povo,
de que a educacdo formal é um instrumento
essencial para que se assegure direitos e para que se
possa acessar 0s bens simbdlicos e materiais
valorizados socialmente.

Alids, “a promocdo da histéria e cultura
ressignificada, recriada e reterritorializada nos
territorios quilombolas” é um dos elementos
constitutivos da Resolucdo CNE/CEB N.° 08/2012,
prescrito no Artigo 35. Esse mesmo instrumento, no
seu sétimo artigo, estabelece os principios que
devem reger as praticas e acbes politico-
pedagodgicas, compreendendo desde o “direito a
igualdade, liberdade, diversidade e pluralidade (I)” e
chegando ao ‘“reconhecimento do lugar social,
cultural, politico, econémico, educativo e ecoldgico
ocupado pelas mulheres no processo historico de
organizagdo das comunidades quilombolas e
construcdo de préaticas educativas que visem a
superacdo de todas as formas de violéncia racial e
de género” (XX).

Estes principios séo referéncias
indispenséaveis a constru¢cdo de uma educagdo que
precisa edificar-se a partir do compromisso de
emancipacdodos sujeitos. E esta emancipacao
somente se efetua satisfatoriamente se o
conhecimento e o reconhecimento da historia e
cultura de seus ancestrais converter-seem curriculo
escolar cotidiana e plenamente.

Brasil (2013) lembra que

Ao longo dos anos, juntamente com outros
povos e comunidades considerados
tradicionais e em articulacdo com outros
movimentos sociais, 0s quilombos, por meio
de suas acles e articulagdo politica, tém
contribuido no processo de mudangca no
proprio campo juridico, na aplicagdo e
interpretacdo das leis, pressionando o
Estado e o préprio Direito a realizar a
devida relacdo entre os principios da
igualdade e da pluralidade (BRASIL, 2013,
p. 433).

A historia e cultura do povo negro e por
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consequéncia dos remanescentes de quilombodevem
ser transportadas adequadamente para as salas de
aula das escolas quilombolas — e também daquelas
gue ndo ofertam essa modalidade de ensino. E, se
nos apoiarmos nas pesquisas de Cunha Janior
(2006, 2010), de Oliveira (2011, 2012) e Gerdes
(1997, 2010a, 2010b) encontraremos elementos
diversos e ricos para composicdo dos contelidos
programaticos de todas as disciplinas, incluindo ai a
Matematica.

Cunha Janior (2010), por exemplo, resgata
uma série de producdes africanas (muitas delas
realizadas séculos antes do seu equivalente no
continente europeu): as agriculturas conhecidas
como tropicais foram desenvolvidas na Africa antes
do século XVI: “culturas como cana-de-agUcar,
banana, café, algoddo, arroz e amendoim eram
bastante desenvolvidas em regides africanas” (p.
11); no século XVII, paises como Congo e Kano
exportavam tecido para a Europa; a cultura do gado
e do couro, largamente utilizada no Brasil col6nia e
império, tem origem africana; a metalurgia
brasileira, naquele mesmo periodo, encontrou
nascedouro nos conhecimentos oriundos da Africa.

Esse mesmo autor reforca que o
conhecimento da histéria da Africa e do povo
africanos é fundamental para compreender o
surgimento de varias técnicas e  outros
conhecimentos que aportaram no Brasil e que deram
a este Pais as condicdes para que ele atravessasse 0
periodo colonial, o império e se transformasse numa
republica capaz de se apresentar no cenario mundial
de forma digna.

A afroetnomatematica, ainda para Cunha
Junior (2006, p. 62), é uma “area da pesquisa que
estuda os aportes de africanos e afrodescendentes a
matematica e informatica, como também
desenvolve conhecimento sobre o0 ensino e
aprendizado da matematica, fisica e informatica nos
territorios da maioria afrodescendente”.

Oliveira  (2011)  recupera  diversos
conhecimentos matematicos produzidos em Africa
gue podem ser utilizados tranquila e ludicamente
em sala de aula para abordagem de diferentes
contetidos daquela disciplina; dentre eles, a autora
destaca o Tsoro Yematatu, jogo de pedra jogado
com trés, que possibilita a construcdo de conceitos
fundamentais para o prosseguimento, com sucesso,
dos estudos escolares. E também Oliveira (2012b, p.
132) que sublinha que “como educadores e
educadoras, reconhecendo-se ou ndo o racismo,
reconhecendo-se ou nédo as africanidades presentes
em nossa cultura, ndo se pode deixar, em hipotese
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alguma, que a discriminacdo ocupe 0S espacos
escolares”.

Gerdes (1997) resgata as variadas
habilidades do povo quioco: “[...] famosos pela sua
arte. Gostam de ornamentar as paredes das casas
com desenhos. Fabricam esteiras e cestos
decorados. Modelam cerémica, esculpem madeira e
forjam o ferro” (GERDES, 1997, p. 06) — trata-se de
comunidade tradicional angolana. Este mesmo povo
desenvolveu técnica de contagdo de historia que
recorre a conceitos matematicos enquanto se faz
desenhos na areia: para executar o desenho, o
namero necessario de linhas fechadas corresponde
ao maximo divisor comum calculado a partir do
namero de filas e de colunas da rede de pontinhos —
e este célculo é feito por criangas e adultos
rapidamente e sem conhecimento daquele contetdo
da Matematica. Outro exemplo apresentado pelo
mesmo pesquisador refere-se a estratégias de
construcdo de moradias a partir da montagem de
quadrilateros com angulos retos:

Comeca-se por estender no chao dois paus
longos de bambu. Ambos os paus tém o
comprimento igual ao comprimento
desejado para a casa. Estes dois primeiros
paus sdo entdo combinados com dois outros
paus, também de igual comprimento, mas
normalmente menores gque 0s primeiros. Em
seguida, movimenta-se os paus para formar
um quadrilatero fechado. Por dltimo,
ajusta-se a figura até que as diagonais,
medidas com uma corda — figuem com igual
comprimento. Onde ficam o0s paus
estendidos no chdo sdo entdo desenhadas
linhas e a construgéo da casa pode comecar
(GERDES, 20104, pp. 21-22).

Esta experiéncia de utilizacdo esponténea da
geometria representa uma construgdo axiomatica
alternativa ao quinto postulado de Euclides,
conhecido como axioma das paralelas: “por um
ponto fora de uma reta m pode-se tragar uma Unica
reta paralela a reta m”. E conclui: “[...] ideias
matematicas ndo sdo alheias as culturas africanas,
emerge-se uma consciéncia de que nem toda a
Matematica vem da Europa [...]” (GERDES, 2010a,
pp. 22-23).

Diversas outras experiéncias podem aqui ser
enumeradas sem muita dificuldade, fazendo uso da
Matematica e das demais disciplinas. Parece-nos
oportuno trazer & baila o texto do professor
Dagoberto José Fonseca, Vovd Nana Vai a Escola.

Nele muitos conhecimentos produzidos por
africanos, nas diferentes areas, sdo mapeados — a
consulta é aconselhavel.

Ha ainda trés outros elementos que, em
nosso olhar, devem integrar o curriculo das
unidades de ensino que oferecem a Educacédo
Escolar Quilombola:  Africanidades, Valores
Civilizatorios Afro-Brasileiros e Territorialidade.

Para Lima e Trindade (2009, p. 17),
africanidades podem ser concebidas como
“repertérios culturais brasileiros que, em sua
origem, dispositivos de base ou (re)elaboracéo
historicas remetem ou se relacionam com as
ancestralidades africanas”. Trindade, ao passear
pelos mundos, seus e do outro, e também pelos
didlogos que eles travam e proporcionam, lembra
que

Temos valores marcados por uma
diversidade, somos descendentes de
organizagfes humanas em  processo
constante de civilizagcdo — digo processo, e
ndo evolugdo. Como afro-brasileiras e afro-
brasileiros ciosas/os e orgulhosas/os desta
condicdo, em diadlogo com valores humanos
de varias etnias e grupos sociais,
imprimimos valores civilizatorios de matriz
africana a nossa brasilidade que é plural
(TRINDADE, 2010, p. 13).

No catélogo de valores civilizatérios afro-
brasileiros, Trindade insere: 1) o Axé (energia
vital); 2) a Circularidade (onde o Axé se
movimenta); 3) a Corporeidade (materializagdo da
energia vital); 4) a Memoria (respeito aos saberes e
fazeres ja construidos); 5) a Ancestralidade
(reconhecimento, valorizagdo e respeito aos que
vieram antes — e que se transformam em nossos
protetores); 6) a Territorialidade; 7) a Religiosidade
(territério sagrado); 8) Cooperagéo e
Comunitarismo; 9) a Oralidade (fundamental para a
travessia, na e através das geragdes, dos saberes
construidos); 10) a Musicalidade; 11) a Ludicidade
(o prazer de fazer, o prazer de dizer, o prazer de ser
— 0 prazer de viver).

Quanto a territorialidade, além de compor a
lista de valores civilizatorios afro-brasileiros, diz
respeito ainda as formas como os quilombolas
ocupam e utilizam a terra. Segundo O’Dwyer (2002,
pp. 18-19), “a utilizacdo dessas areas obedece a
sazonalizacdo das atividades, sejam agricolas,
extrativistas ou outras, caracterizando diferentes
formas de uso e ocupacdo dos elementos essenciais
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do ecossistema, que tomam por base lagos de
parentesco e vizinhanca, assentados em rela¢Ges de
solidariedade e reciprocidade”.

Africanidades, Valores Civilizatérios Afro-
Brasileiros e Territorialidade sdo saberes que se
interpenetram e que penetram outros conhecimentos
e valores que deverdo compor os curriculos das
escolas quilombolas.

Palavras finais

A polifonia e polissemia do mundo, embora
possam sofrer escalonamentos, permitem-nos entrar
em contato com o diverso e com a diversidade.
Torna-se preciso, contudo, que olhos e almas se
abram, que se libertem de grilhGes capazes de nos
amarrar a preconceitos, discriminagdes e racismos e
gue nos impedem de enxergar — ou gque apenas nos
permitem olhar através de um véu denso, eclipsante,
e que, por isso mesmo, dificulta a visdo explicita,
limpa daquilo que olhamos. Retirar este veéu ndo é
facil, mesmo porque muitas vezes nem mesmo
sabemos que o temos diante de nds, e que nossa
visdo estad embagcada.

Talvez o melhor caminho para enxergar na
diferenca e no diferente outras possibilidades de ver
e de trilhar o mundo seja aquele que, primeiro,
desvela-nos. Ou seja, € preciso que nos conhe¢amos
e reconhecamos nossos limites e possibilidades para
transcendermos. N’outras palavras: se e quando
aceitamos que ndo temos a propriedade da verdade,
gue ela ndo nos pertence, e que verdades outras que
assumimos publica e aguerridamente foram, por nos
mesmos/as, negadas, iniciamos um processo de
humildade. Este processo é fulcral para que
busquemos, no outro e com o outro, modos
diferentes de ver, de fazer, de sentir e de viver.

E claro que ha outros caminhos e outras
formas de caminhar que também se fazem
necessarios para que ultrapassemos uma educagdo
gue mais exclui do que inclui e ingressemos em um
territério, mesmo em disputa, que reconheca a
diferenca e a diversidade como elementos
potencializadores da acdo pedagogica e das relacdes
humanas; dentre eles, é possivel citar: 1) a formacéao
de professores/as, inicial e continuada; 2) a
reconfiguragdo dos dialogos entre escola e contexto
sociocultural; 3) a instituicdo efetiva da gestdo
democratica, em todos os ambitos. Contudo, todas
estas acOes, e outras que podem ser incluidas, para
serem efetivas, precisam da ressignificagdo do olhar
e das relacGes entre as pessoas.
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Notas

1 Lei sancionada em 09 de janeiro de 2003, que
altera a Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo
Nacional, Lei n® 9394/96, em seu artigo 26-A,
tornando obrigatéria a inclusdo da Histdria e
Cultura Africana e Afro-brasileira nos curriculos
escolares da Educacdo Brasileira.

2 A referida Lei torna obrigatéria a inclusdo da
Historia e Cultura Africana, Afro-brasileira e
indigena nos curriculos escolares.

3 Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo
das RelacBes Etnico-Raciais e para o Ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana.
Documento legal que orienta para o cumprimento
da Lei n°® 10.639/03.
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