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Resumo

O artigo apresenta o resultado da pesquisa qud@berinvestigacdo sobre as rupturas epistemolgica
e o discurso sobre Deus na oBiapalavras e as coisade Michel Foucault. Intitulada como “Deus, as
palavras e as coisas”, a pesquisa parcialmentseayesla aqui pretende ser uma colaboracdo para a
analise do que se tem identificado como fendmenmedeateismo, um tema de grande relevancia para a
Filosofia da Religido nos dias atuais. Para conmuoi@&do, apresentam-se, seguindo a perspectiva
foucaultiana, os distintos matizes epistemoldgpes sustentam a concepgdo sobre Deus. Em seus trés
momentos, 0 texto apresentapstemaenascentista e o discurso de Deuspiatemeclassica e a idéia
sobre Deus e, por fim, epistememoderna, a morte de Deus e a morte do homem. ierssl que
aquilo que se decide na contemporaneidade nameeggsariamente o acabamento do tempo da morte
de Deus e a consequente morte do homem, fruto dw mmderno de compreender e tematizar o
divino, o infinito, o absoluto ou o verdadeiro, mama clara disputa entre variadas perspectivas
epistemoldgicas em suas concretizacdes cientffatética, cultural e religiosa.
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Abstract

The article presents the results of research thagstigate on epistemological ruptures and speaking
about God inThe Order of Thingsrithed by Michel Foucault. Entitled as "God, wemhd things," this
research partially presented here is intended l&booation for the analysis of what has been idiedt

as phenomenon of neo-atheism, a topic very importanthe Philosophy of Religion today. To
understand it, we present, following the Foucanlfi@rspective, the different epistemological nuance
underpinning conception of God. In her three mometie text presents the Renaissagmistemeand
the God's discourse, the classieglistemeand the idea of God and, finally, the modepistemgthe
death of God and man's death. It is believed thet s decided in the contemporary is not necdgsari
the finish time of the death of God and the consagunan's death, the fruit of modern way of
understanding and themes on the divine, the iefitie absolute or true, but a clear dispute betwee
different epistemological perspectives in theiritpedl, cultural and religious diversity achievenn
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Introducgao

A todos os que pretendem ainda falar do homem,edereino ou de sua
liberagdo, a todos os que formulam ainda questiime ® que € o homem em sua
esséncia, a todos os que pretendem partir deletgrasgesso a verdade, a todos
0s que, em contrapartida, reconduzem o conhecimanteerdades do préprio
homem, a todos os que ndo querem formalizar senopamhbgizar, que nao
guerem mitologizar sem desmistificar, que ndo quer@ensar sem
imediatamente pensar que é o homem quem pensalaa &ssas formas de
reflexdo canhestras e distorcidas, s6 se podewpaiso filoséfico — isto é, de
certo modo, silencioso. (FOUCAULT, 1990, p.359).

Qual pode ser a contribuicdo de Michel Foucaulh acompreenséo atual do fenébmeno do
neo-ateismo? Com esta pergunta abre-se a oporenjgEra uma aplicacdo da recente
pesquisa sobre as rupturas epistemoldgicas e orslissobre Deus na obfs palavras e
as coisagle Michel Foucault. Trata-se de analisar apistemeslescritas por Foucault em
As palavras e as coisas investigar a possibilidade do discurso sobresDem cada
epistemeNa epistemeanterior a idade classica, o autor reconhecewgar ldo discurso de
Deus que fala através do mundo. Na ldade Clasalgans discursos sobre Deus séo
articulados para representa-lo dentro da ordendg&oundo como garantia da verdade. Na
episteme moderna surge, pela primeira vez na lastorhomem ocupando o lugar do
absoluto. Compreendendo os fenbmenos deapistiemeé possivel articular as imagens e
os discursos sobre Deus que nela se formam.

O que se pretende neste artigo € apresentar unabo@do a compreensao do
fendbmeno que hoje se tem denominado neo-ateismnos@mente, a despeito das
especificidades em que se constituiu 0 pensameptemo e contemporaneo em seu
decidido esquecimento de Deus entendido como fagaol do principio regulador da vida,
da moral ou da politica, observa-se em toda pasigagpermanéncia, para muito além do
gue poderia ser uma mera sombra. A emergéncia maricerecente de discursos de
natureza fundamentalista em certos segmentos asdigi parece ter reacendido uma
cruzada cientifico-filoséfica de ndo muitos, maglosos, combatentes. Alimentados por
uma elevada vontade de crer cujo objeto é a n&ga&ralguns dos combatentes da cruzada

ateista atacam o dominio religioso que ainda resta sociedades moderno-cristas

! Apoio: CNPq. Edital 03/2008. Projeto Niilismo eligiio.
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européias. Nao tao enfraquecido quanto possa page@seudo secularizacdo do Estado
cristdo, ali onde o dominio religioso grassavestido de agdes politicas e de controle da
pesquisa cientifica, parece também ser um alvacdealheiros defensores da nova época
de luzes que se almeja conquistar. Mas ainda o fautemente, se pode identificar como
um preferencial alvo de combate aquele dominiogiodo exercido nas sociedades
teocraticas onde parece acontecer o mais imporpotesso de ressignificacdo cultural,
politica e religiosa, do leste ao oeste, do sulate do globo. Do dominio cristdo europeu
e norte-americano ao processo de islamizacdo, dmsaos casos com alguns elementos de
radicalismo e belicosidade, em certos casos levagdosas de fato do terrorismo, o neo-
ateismo dos dias em que vivemos tem levantado,ndegseus criticos, bandeiras
pretensamente iluministas, nas quais se inscregdlentas do cientificismo, do laicismo e
do secularismo. Para 0s neo-ateus, que nem sao, mamwsimorais, sua batalha pela
cientificidade, laicidade e carater secular daaé&ica politica, o inimigo a ser combatido é
aguele da supersticao paralisante e o do domilgios® que escraviza pelo dogmatismo,
pelo transcendentalismo e pela negacao das cosdigeanas e sociais para a construcao
do mundo ético e justo no aquém do transcendergatra-mundano mundo divino. Em
Ultima instancia, trata-se de uma elevacado do homeeus feitos. O ateismo do passado
recente, como este seu filho mais novo, é humaajgiarque nao dizé-lo, antropocéntrico.
N&o se deve deixar de identificar aqui, como padetse fenbmeno, o0s silenciosos misticos
de uma espiritualidade sem Deus, bem como osastigique procuram evidenciar uma
experiéncia leiga, livre de crencas institucioral&s, portanto, crencas sem religides e
também sem Deus. Nao menos sem expressao, o haeo@igoderia revelar-se ainda nas
multiplas formas do que também poderia se chamafpaganismo. Neste, as formas
latentes de uma espiritualidade feminina, difuseglé@ica e magica também ocupa
importante penetracdo no imaginario religioso. v&alo horizonte ecologista, talvez, o
homem né&o parece questionado nem em sua preteasé@rdem algo como ndo sendo
Deus ou em si mesmo como fonte de verdade.

Retomando a pergunta que abre este artigo, 0 qobjstva aqui € uma leitura que, na
Otica estabelecida por Foucault &% palavras e as coisafavoreca a compreensao desse
fenbmeno sem ao menos menciona-lo. Nossa perspéctealcar, pela investigacao sobre

as rupturas epistemoldgicas estudadas pelo pendeaturés, as possibilidades e as
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impossibilidades de um discurso sobre Deus ali arldeaparece e onde tampouco se
apresenta. Passando pelo reconhecimento das ces¢ieda a formacao dapistemese
possivel aceitar como legitima a ordem do saber ppssibilitou reconhecer o lugar
ocupado por Deus. Nepistemalistinguem-se praticas e discursos que sao tuatoante
possiveis e partilhados por todos que sdo seusropotaneos. O discurso sobre Deus se
encontra ao lado de outros discursos e participandsmo contexto, adaptando-se aos
mesmos padrdes da cultura onde esta inserido. Vestigacdes das condi¢cdes do saber
autorizam uma compreensdo de que todos o0s enusciEEm contemporaneos e se
expressam por diferentes linguagens. Uma vez aesga constatacdo, ndo ha como
sustentar que exista um discurso a frente ou aguebde seu tempo. Cada formacéo
discursiva revela as condi¢bes do saber em difssegocas. O saber e as imagens de Deus
ou sua auséncia se formam com um discurso histosicte situado. Investigar as
possibilidades do discurso sobre Deus a partiAslepalavras e as coisagbriga-nos,
portanto, a tratar o tema em trés diferentes masseAtepistementerior a Idade Classica,
aepistemala Idade Classica eepistemala Modernidade.

Na perspectiva do autor, repistemerenascentistaDeus fala através das coisas, pois
existem condi¢Oes para essa transparéncia do stisdarDeus. Para entender esse discurso
€ necessario saber |é-lo nas coisas do mundo atdagequais ele se manifesta nos jogos e
nas variacdes das “semelhancas”. Na ldade Classicanhece-se possivel, pela razéo,
explicar a ideia de Deus. O conceito sobre Deusgpasocupar um lugar na nova ordem
fundada nas leis da matematica e distante da reatpaadivinhacéo. Por fim, se torna clara
a mudanca ocorrida regpistememoderna a partir do discurso sobre a morte de.[Essa
afirmacdo abala o saber, tanto pela experiénciedacao quanto pelo siléncio conferido
ao tema.

Foucault pode ser considerado um dos fil6sofossattu fim da Modernidade. Em
Nietzsche, Foucault busca a base para sustentéirneagio da morte de Deus como
expressao das necessidades demasiadamente huhessssrelacdo o tema Deus é tocado

pelo siléncio intencional, uma vez que Foucaultuasido de forma coerente seu

2 Nao encontramos erAs palavras e as coisas expressdo episteme renascentista. A utilizagisad
referéncia ocorre para significar a forma e a agmlide possibilidade do conhecimento na época do
Renascimento. Foucault ndo se detém na episterascemtista, mas usa diferentes formas de referéocia
Renascimento para dizer de uma episteme antelilada Classica.
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pensamento apos o de Nietzsche, ndo pode faléamieate de Deus como se ele existisse,
bem como se ele ndo existisse, restando-lhe ccwléAo mesmo tempo ele esta inserido
em um contexto social que utiliza a expresséo “Deasa significar o absoluto ou para

dizer das relagbes com o absoluto.

A Espisteme renascentista e o discurso de Deus

A forca e a presenca do discurso sobre Deus desemnesnhecidas repistemelo século
XVI. Retomando a heranca da filosofia grega e dsamento medieval cristdo, o sistema
de pensamento renascentista foi capaz de abrigdifeasntes concepcoes da teologia e a
visdo do cosmos. Defendendo a importancia de Féyzaa o estudo da teologia, Carrette
e Bernauer (2004, p. 2) concordam que “o discurstibflico emerge em cada periodo da
histéria de acordo com as estruturas epistémioasanam possiveis essas afirmacdes”.
Na epistemerenascentista, diferentes imagens de Deus apardesanitas nos discursos.
Por um lado, tem-se um Deus como figura de razao.oBtro lado, tem-se um Deus
préximo da narracdo naturalista. Como afirmado,imaggens de Deus e o discurso
teolégico emergem seguindo as condicBes e estsutiorprocesso histéritoConsidera-se
legitima a existéncia de espacos para o discured Deus, bem como para o discurso
“sobre” Deus na experiéncia e no saber até a |Gtaksica.

Para Foucault, apistemeanterior a Idade Classica assume que Deus jadeioaado no
mundo suas marcas e a tarefa humana seria a @& ééréconhecé-las. A classificacdo e a
leitura dos sinais de Deus presentes na naturemstemam, sobretudo, pelo uso das
similitudesque possibilitavam reunir, em um corpo de intdgmu&o coerente e sob uma
mesma classificacdo de sentido, muitassas diferentes. A percepcdo de que Deus
imprimiu suas marcas em nossa realidade era compatdm a forma de pensar que
conferia a ele um espaco de manifestagcdo no mumittm f

Foucault (1990) procura confirmar a importancia skxeelhancasomo forma de articular

e produzir conhecimento. A&melhancasmdicam que é possivel reconhecer o que vem de

? Sabemos que também a teologia, as imagens de dassdiferentes visdes religiosas faziam parte da
variedade de discursos na cultura da Renascenga.

* O discurso que é elaborado sobre Deus pretenae digo sobre ele. Esse discurso tende a silenciar
discurso direto de Deus. Para Muchail (2004), oorigue se apresenta € ndo deixar emergir o discurso
original e produzir uma interpretacéo, tentandescdc¢éo do objeto com um discurso segundo.
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Deus por meio das coisas do mundo que articulaaber da semelhanc#ndica o autor
gue o sistema das assinaturas ou assinalacoeglestalbima relacdo entre o visivel e o
invisivel, explicando que, se Deus escreveu, elsmmedeixou sua marca no mundo. A
leitura dessas marcas tem como principal trabaltez@nhecimento da existéncia de Deus.
Embora pareca paradoxal afirmar a possibilidadacgsso ao que esta fora dos limites do
mundo, neste caso, a ideia de que existe uma Mmadque guia 0s escritos e a
manifestacdo das coisas no mundo nos conduz daéalgue esta fora ou é anterior a esse
mundo. O conhecimento firma uma relacdo com Detsmvét e na medida em que
consegue recolher e interpretar seus sinais.

A tarefa do conhecimento peftaagia e pelaadivinhag&oobjetivava recolher o que foi
colocado no mundo por Deus. Segundo Foucault (199051), “no esoterismo, as
propriedades das palavras, das silabas e das $éwadescobertas por um outro discurso
gue permanece secreto”. O discurso esotérico, fllmdm uma ordem que estava além da
natureza, era, no entanto, visivel na naturezassael a um circulo fechado de iniciados.
A ordem sob a qual a Idade Média pensa Deus atnagtimento se baseia na crenca de
que a capacidade de ordenac&o humana existe @resss como dadiva de Deus. E uma
condi¢do do ser humano organizar seu conhecimandéocompreender Deus através de sua
criacdo. Deus, como um espirito que ndo nos engar@n sua sabedoria, havia criado
todas as coisas. Nesse ato de criacdo ele imprsméu marca no mundo para que
pudéssemos ler sua escrita. A tarefa de quem oansirsaber nessapistemeera a de
capacitar-se para ler e compreender as marcas ue ridemundo. Embora Deus mesmo
nao esteja presente em nosso mundo, ele se maratesvés das coisas criadas. SO temos
o mundo, esse mundo, que se apresenta como nasffe lnas, também, como

possibilidade para compreendermos as assinatuesdeus nele depositou.

A ideia de Deus como representacao

Sob influéncia do pensamento escolastico, o lugapado pela afirmacdo da existéncia de
Deus até a Idade Classia#io poderia ser diretamente questionado. O sahgrassagem

® Foucault indica a passagem do saber nos séculds eXXVIII como a primeira de duas importantes
descontinuidades na episteme ocidental mais redessa passagem esta situada na virada que acontece
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para a época classica, ndo se ocupou em confrdintd@mente as questbes de fé, mas, ao
contrario, dirigiu seu foco para a ordenacdo dasasoEssa atitude de reconhecer que o
problema dos transcendentais objetivos existe, eottica-los em suspensdo, desloca o
criador do centro do saber. Essa atitude de ségamgelimitacdo dos campos do saber
pode ser vista como um primeiro passo para o esgeerto de Deus.

A epistemeclassica procurou enquadrar os conhecimentosgpdesma-los de forma légica

e simples. O saber sobre Deus, em Descartes, apareegundo Foucault, como garantia
de que podemos empreender essa organizacdo e dlg@emovera em direcdo a verdade
e ndo ao erro. O Deus cartesiano é um Deus de gamagarante o correto juizo. Partindo
da andlise do texto de Descartes, Foucault apeesepistemeala representacdo como um
chéo propicio para a mudanca das ciéncias empieiqgasra 0 nascimento das ciéncias
humanas. Nessapistemeda representacdo, a ruptura com o saber constatiEloo
Renascimento abre a possibilidade para a retirasi@&ranscendentais objetivos do mundo e
das coisas.

Razdao e racionalidade humana aparecem e séo reaageomo o Unico meio de explicar
as coisas do mundo. Essa condi¢cdo para o queseom@rmas certezas anteriores e para a
construcado de uma ordem exigida pelo rigor do neétdehtifico foi imposta pelo proprio
movimento racionalista. Para Ternes (1998, p. &f)giéncia classica se constituiu no
vazio deixado pela destruicdo da concepcao arfistotde universo”. Porém, para Ternes,
“trata-se, sem duvida, de uma condicdo necessan#dora nao suficiente, para a
elaboracdo dapistemeclassica’”. Segundo este professor da PUC Goigsergunta
suscitada pela filosofia apresenta uma dificuldader enfrentada, sendo esta causada pela
distdncia entre a concepc¢édo do vazio, que podeandim infinito, e o conceito de
ilimitado, impossivel de ser descrito pela razao.

Como recolocar Deus no mundo uma vez que seu dEa@ESSOU nas coisas de sua
criacdo? Estava colocado para a reflexdo teol@mablema de conceituar racionalmente
Deus e demarcar os espacos de sua manifestac@mufpuitando Descartesafirma: “O
mundo ocidental se debateu para saber se a vidgenas movimento ou se a natureza era
bastante ordenada para provar Deus” (FOUCAULT, 199®0). Mesmo que, de forma

modo de configurar o saber entre a época do Renest e a Idade Classica (século XVI) e a mudantra e
a ldade Classica e a Moderna (Século XIX). (Cf. EAULT, 1990, p.12).
® O texto de Descartes usado por Foucault paracessentario foiRegras para a orientacéo do espirito
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indireta, a “ordem” pudesse ser a garantia daénas do “grande relojoeiro”, Deus néo
poderia ser objeto de provas e analises das c#&rCantinua, portanto, a presenca de um
espaco vazio que tenta ser representado pelossigndiscurso da razéo.

Na epistemeclassica, a relacdo entre o signo e a forma dkeewem e decifrar o que ele
comunica passa a ter necessidade de uma inteogiaca revelar o que comunica o signo
’. Essa falta de transparéncia do signo em relagague ele revela muda a maneira de
expressar o conhecimento. O que ndo pode ser egpae® € colocado em suspeita e visto
como improvavel. Os signos ja ndo trazem diretaenast marcas de Deus. Para serem
reveladas, essas marcas necessitam ser signifieadésrpretadas. SO ha signo enquanto
ele pode ser representado, substituido nas relagdesnhecimento do que significam. O
signo representado necessita dessa intervencdoodbeamento, ndo sO para ser
comunicado, mas para existir. Nao é possivel afiogp@ Deus perde definitivamente seu
lugar com a forma classica de conhecimento. Magles@ossui ainda algum lugar, s6 &
possivel reconhecé-lo pela mediacédo da faziima vez estabelecido o principio de que foi
Deus quem criou a capacidade humana de conhecimaitmal, € por meio dessa razao
organizada e dessa capacidade que se compreendenprassdes deixadas por ele no
mundo. Para Foucault, o problema do infinito suaggartir do momento em que as
mudancas dos signos saem do espacgo soberano @dogasem ao lado do homem. Gilles
Deleuze, recorda o professor Ternes (1998), agartaa questao que de alguma forma foi
esquecida por Foucault. Segundo Deleuze (2005)areeina de pensar o infinito € uma
caracteristica da Idade Classica na medida emlgugusca dizer o que é o infinitamente
perfeito. O desafio para 0 pensamento surge nadaeslin que existe necessidade de
atribuir uma ordem ao infinito. A extensao de peée, caso possa ser elevada ao infinito,
s6 pode ser atribuida a Deus, indica Deleuze (2086)relacionar a quantidade de vezes
em que a palavra “infinito” aparece efts palavras e as coisagdosé Ternes (1998)
comenta que o modo como Foucault utiliza esse donggo da& margens para
reconhecermos alguma forma de transcendente. Sed@endes (1998, p. 84), a questdo do

infinito “ndo esta inteiramente ausente do horieatt discurso dees mots e les choses

" 0 tema dos signos e da sua interpretacéo foi aorda palestra sobre Marx, Nietzsche e Freudzaeal

em 1967. Na ocasido, Foucault (2005) retoma a ideique no século XVI os signos estavam em ungespa
homogéneo e que os signos da terra remetiam ao céu.

8 Junto com a mudanca no pensamento humano apéari@ssa teologia também assume nova funcéo ao
tentar representar Deus.
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Acompanha-o como sua sombra. Como margem obscarasguetirada, faria, talvez, ruir
tudo o que esta explicito”. Para Ternes, a afirmagais correta a ser feita é que o
problema do infinito estava presente amstemedo século XVII e XVIII mesmo que o0s
pensadores divergissem sobre o modo de pensé-lo.

O Deus de razdo ndo se reconhece mais no universtrieido pelo conhecimento do
século XVII, o mundo néo seguia mais as leis ddejpéio esférica e seria necessario
redefinir o conceito de perfeicdo para que eleicoasse a ser atribuido a Deus. “Quando
os contetdos empiricos foram desligados da repegsene envolveram em si mesmos 0
principio de sua existéncia, entdo a metafisicanfioito tornou-se indtil; a finitude néo
cessou mais de remeter a ela propria.” (FOUCAULI90] p. 333). Assim é possivel
reconhecer que Deus ocupava um lugaepiatememedieval e renascentista e que esse
lugar foi questionado pelo saber na busca de cenhec mundo fisico com leis
matematicas, independentes da relacdo com a magiadeias falsas. O discurso de Deus
nas coisas e a possibilidade de acesso a eleéstlag coisas do mundo, sdo substituidos
pela ideia e pela representagéao.

Se o0 conhecimento em urapisteme partilhado por todas as formas de saber quéettivi

0 mesmo periodo, também a teologia deve procueasannova ordem classica, um lugar
para responder a pergunta acerca da existéncigict de Deus. Ele deixa de habitar o
mundo das coisas e passa a habitar o mundo deitosngeros e é representado como um
grande ordenador cuja agdo é percebida no mundour@an existéncia, ndo mais por
realidade, mas por necessidade, torna-se indispangade Deus exista para que o mundo
seja perfeito e para quecogitondo se engane indefinidamente.

A espisteme moderna, a morte de Deus e a morte do homem

O discurso sobre Deus e 0 homem como absoluto #acom espacgo vazio repisteme
modernd O pensamento de Foucault, a partir de Nietzsafirma que a morte de Deus

supde o desaparecimento do homem como centro tfaidimnoderna. A morte de Deus

° Para Foucault a episteme moderna se inicia apéssamento de Kant.
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abre espaco para uma liberdade da razdo, masspardeve ser vencida também a vontade
de se estabelecer uma verdade absSluta

Numa entrevista concedida a M. G. Foy, ao falaresab que € um filésofo, Foucault
(2005) comenta 0 momento historico em que, com Hag@osofia passou a ocupar uma
catedra nas instituicbes académicas. Esse periothwide com o0 aparecimento da
afirmacdo da morte de Deus, mas a nocdo da mortBeds aparece respondendo a

diferentes perguntas do pensamento filosofico.

A nocéo da morte de Deus ndo tem o mesmo sentimde vocé a encontre em
Hegel, Feuerbach ou Nietzsche. Para Hegel, a Ressdone o lugar de Deus, é o
espirito humano que se realiza pouco a pouco. Rararbach, Deus era a iluséo
que alienava o Homem; uma vez varrida essa iluéde, Homem que toma
consciéncia de sua liberdade. Para Nietzsche,nfardke, a morte de Deus
significa o fim da metafisica, mas o lugar permanezzio; ndo € absolutamente
0 Homem que toma o lugar de Deus. (FOUCAULT, 2@034-35)
Junto com o espaco do absoluto € colocado em ddévideal de verdade, ainda que esse
ideal se manifeste em forma de ciéncia. Qualquelade absoluta deve ser questionada e a
possibilidade de vé-la como erro ou mentira surge horizonte da liberdade do
conhecimento. Para Foucault (1990), foi Nietzsamngqueimou para nés, e antes mesmo
que tivéssemos nascido, as promessas mescladamléiécal e da antropologia. Com
Nietzsche, o tema da morte de Deus aparece peteeipi vez junto com a retomada da
finitude humana.
Porém, segundo Foucault, Kant colocou o sujeitontdiadas condicdes de seu
conhecimento finito, na analitica da finitude e nesndicdes transcendentais, o
conhecimento ndo mais pdde ser identificado coapeesentacao classica. Como recorda-
nos Machado, “diferente de quando conhecer eraseptar, ja ndo se pode conhecer tudo:
Deus, a alma, a totalidade do mundo. O conheciméntiimitado. Os limites do
conhecimento humano — porque o0 homem s6 pode cenbeque € sensivel — fundam

agora a possibilidade do saber.” (MACHADO, 20094p.

19 E possivel, brevemente, destacar alguns lugaemgstram a presenca do tema da morte de Deus ligad
morte do homem em alguns comentadores de Fou€auttes (1998) o coloca nha reflexao sobre a finitude
a histéria. Machado (2005) relaciona a morte des[@eun o tema dansgresséo e com o ser da linguagem.
Deleuze (2005) fala da morte de Deus diante dagoém do futuro. Eribon (1990) fala da morte do honee
da morte de Deus quando apresenta os escriths galavras e as coisaBach (2006) relaciona a morte de
Deus com as citagfes que Foucault faz de Nietz€adreette e Bernauer (2004) reservam ao problema da
morte de Deus os lugares onde ela aparece ligasiabao da teologia negativa e as formas de rekuéie a
politica e a teologia.
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Na representacdo ainda era possivel tentar umreggssobre todas as coisas, 0 que nado €
mais possivel nos limites do conhecimento. Os éisnito conhecimento humano, afirmados
na auséncia de Deus e em seu carater de sintdsan-ge para o mundo sensivel e ali
fundam a possibilidade das ciéncias empiricas. Rawaault, (1990, p. 333), na medida em
gue as ciéncias empiricas operam como analiticdmitiade, elas “manifestam o fim da
metafisica: a filosofia da vida denuncia a metedisiomo véu da iluséo, a do trabalho a
denuncia como pensamento alienado e ideologia liagleagem, como episédio cultural”.
A possibilidade de uma reflexdo metafisica seliéads# do pensamento moderno.

Segundo Foucault, seguindo o método da arqueolpggando o pensamento se volta para o
mundo finito, surge entdo o que ele chama de ddbeteuze considera a dobra “uma
relacdo de forcas, em que as forgas regionaisrgafmeora forcas de elevagdo ao infinito
(desdobramento), de maneira a constituir uma fddewas, ora forcas de finitude (dobra),
de maneira a constituir uma forma-Homem.” (DELEU2HEQ5, p.138). A relacdo entre as
forcas constitui tanto a forma-Deus quanto a fohmarem, dependendo de como
combinamos as forgcas que existem na natureza.

Os espacos dessacralizados constituem uma realiadéscurso e no saber modernos.
Ainda permanece o fendbmeno da divinizacdo de signds discursos. A auséncia de um
absoluto no qual se apoia a verdade deveria sercomstatacdo. Porém, mesmo que na
epistememoderna o discurso sobre Deus permaneca, na@tsentais de voltar a uma
sacralizacdo das praticas humanas. Diante do vazio tema da morte de Deus
apresentado por Nietzsche, Foucault ndo coloca unagspergunta a ser respondida sobre
o lugar em que esta Deus, tal como se encontramdgafo 125 deA Gaia CiénciaEle ja
parte da constatacdo de que Deus esta morto e airglee podemos percorrer € o caminho
das consequéncias dessa auséncia do limite impektdinguagem e do discurso sobre o
divino.

Ao falar sobre o humanismo, em entrevista concedi@a Bonnefoy, em junho de 1966,
Foucault (2009) lembra que a cultura atual olhaa parhistéria com uma tentacao
retrospectiva de encontrar o homem em diferentesadp inclusive em lugares onde ele

ndo existE'. Isso se aprende no ensino comum da cultura madesmo verdade que serve

1 Foucault afirma que nossa aprendizagem foi feitaiena de uma ilusdo criada ao olharmos os séculos
anteriores com a visdo humanista que surgiu ndes&tX. Quando olhamos o saber ocidental nos século
XVI, XVII e XVIII, percebemos que 0 homem néo teagar na cultura. E possivel ver o tema de Deus, do
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de critério para classificar as a¢des humanas.udontsegundo Foucault (2009), esse
desejo de conferir um lugar de rei ao homem nasapads uma ilusdo humanista. O homem
como um tema positivo que ocupa o centro da atewgdociéncias e da filosofia é

relativamente recente. Segundo Machado (2005),iesgmacédo de que o humanismo e o
homem séo invencdes recentes esta ligada ao finvalosees absolutos, nhuma tentativa

moderna de substitui-los por outros também finitos.

Acredito que a hipétese de Foucault de que o homema invengdo recente &
fundamentalmente inspirada na constatacéo nietzszlde que “Deus morreu”,
isto €, de que a modernidade significa o desapaesto dos valores absolutos,
das esséncias, do fundamento divino e o aparean@smtvalores humanos
demasiado humanos. SubstituicAo da autoridade des Beda Igreja pela
autoridade do homem considerado como consciénciujgito; substituicdo do
desejo de eternidade pelos projetos de futuroralgrgsso histérico; substituicdo
de uma beatitude celeste por um bem-estar terré@stfeCHADO, 2005, p.85).
Seguindo a sugestdo de Nietzsche, ao invés der elelamem a condicdo de absoluto,
deve-se reconhecer e aceitar os valores humanssnpes na finitude da vida. Assim, o
saber e as ideologias serdo capazes de liberpasasas do peso moral transcendente que
elas carregam, conferindo-lhes a possibilidadeivr a vida como ela se da. E oportuno
considerar que pode acontecer ao homem, como uexiséente e centro das atengcdes nas
ciéncias, esquecer-se de que houve um tempo emeapge 0 mundo e a ordem ocupavam
o lugar do absoluto. “Estamos tdo ofuscados pelnte evidéncia do homem que sequer
guardamos na lembranca o tempo em que existia dongna ordem, os seres humanos,
mas ndo o homem.” (FOUCAULT, 1990, p. 338).
Com a morte de Deus, o homem deixa de existir gomantinha para com ele um
“estranho parentesco”. O lugar ocupado por Deus mais podera ser ocupado e
permanecendo vazio inverte nossa atencao e nostadeo Deixamos de olhar para fora e
para o infinito para lancarmos um olhar em diregdaossa realidade finita. Esse
movimento de desaparecimento ndo significa queaham espaco e que agora ndo ha
mais, ou que havia um homem no centro e que agareha mais. O que ocorre € que o
espaco vazio é utilizado para compreender o mouimdm saber que migra de uma certeza

de algo absoluto, fora do mundo, para uma afirmatg@i@ositividade da finitude. O

mundo, da semelhanca, das coisas, das leis docespagmbém pelo corpo, pelas paixdes, pela imagmag
mas o0 homem, como centro, esta ausente antesdiervidade. (Cf. FOUCAULT, 2009, p.01).
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7

conhecimento negativo, descrevendo as coisas peEcelas ndo sdo, € uma face dessa
mudanca do saber regpistemanoderna.

Sobre 0 homem em Foucault, Candiotto (2007, p. dfitjna que “sua positividade
desprende-se da negatividade, sua normalidadeitadarpela anormalidade, seu papel de
sujeito constituinte € 0 apaziguamento de seu @astituido, sua consciéncia reflexiva é
precedida de seu ser empirico, sua obra deperaes@acia de obra”.

Esse movimento de retomada do lugar finito como alger afirmado e ndo como auséncia
de infinito, possibilita uma relacdo positiva comealidade humana diante das dificuldades
gue advém da aceitacdo dessa condicdo. A revieagteltjue fala Foucault se situa por um
lado em ter Deus e o infinito como referéncia amastruir o saber sobre o homem e, por
outro, na colocacdo do homem como objeto primeaoraflexdo antropologica. Vé-se
oportuno deixar destacados seis aspectos em quecepga na obraAs palavras e as
coisas as implicagbes da morte do homem. Em primeirarlugoucault relaciona a morte
de Deus com a retomada da finitude antropolégioasaper-homem. Em segundo lugar,
Foucault destaca que deve ser considerada a piosglbide o homem néo existir. Para o
pensador, somente com o fim do homem poderia sarguper-nomem de que fala
Nietzsche. Em terceiro lugar, afirma-se que o dasmgmento do homem surge mais como
tarefa do que como aceitacéo. E essa tarefa netpits a liberdade do pensamento, que
equivale ao vazio deixado pela auséncia de quakpsoluto. Em quarto lugar, Foucault
anuncia a morte de Deus e a morte do Homem em$d&ss) ndo como auséncia de Deus
gue é afirmado, mas como o fim do homem, ali onfil@tade do Homem tenha se tornado
o seu fim. Foucault recorda que é o ultimo homemanuncia a morte de Deus. No espaco
de Deus entra sua linguagem, seu pensamento e traisgressor. O homem fica 6rféo,
mas sO pode falar, pensar e existir na morte des.DMos dois ultimos aspectos que
recolocam o desaparecimento do homem, Foucaul acéifirmar sobre o fim do homem.
Para o pensador, ndo mais deveriamos pretendedtal@omem e das questdes humanas,
porgue o0 homem nao serve como critério de verddoleum lado, o homem também né&o
vale o esfor¢co necessario para tentar reconstrvér@ade nas ciéncias humanas. Foucault
propde o riso e o siléncio, pois ndo had o que dpsa além do limite. Por outro,
reconhece-se quehomem nao € o mais antigo problema que enconsramaaber e nem

0 mais constante, houve muitos outros antes defeor@em sé aparece na Europa apos o
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século XVI, porque mudaram as disposi¢cdes do sdberessas disposicbes também
desaparecerem, o homem desaparecera assim conszeapdcomo um rosto de areia
desaparece na praia”.

Apoés a morte do homem como objeto de conhecimesgsurgem as condicdes da finitude
para organizar o saber no fim da Modernidade. Skgdeleuze (2005), Feuerbach foi o
pensador da morte de Deus e Nietzsche a apresgatearias formas com a intencdo de
apontar a morte do homem no para-além-do-homem.

Vencida a tentacdo da visdo retrospectiva da hastjue busca reconhecer em outras
épocas o saber sobre o homem, pode-se afirmaro duoenem é uma ilusdo recente. O
vazio deixado pela auséncia do absoluto conduzer gaara assumir a realidade finita e
ndo mais tentar elevar o homem a uma realidadeitmfiCom a constatacdo da morte de
Deus, o saber sobre 0 homem ja ndo mais se remmetégpa, mas se dobra sobre si mesmo
na realidade finita. Rompe-se 0 movimento clasp@@ o infinito e retoma-se a dobra

sobre o finito como espaco a ser afirmado.

Consideragoes Finais

Fica evidente o que aqui se pode entrever sobem@nfeno do neo-ateismo quando a
arqueologia de Foucault foi apresentada neste @s8&m mais, 0 que nos parece é que 0
fendbmeno que hoje se nos apresenta pouco ou gadaesa inscreve em um problema de
natureza epistemoldgica precisa.

Considerado em cadmistemeapresentada por Foucault em sua dwgalavras e as
coisas o discurso sobre Deus poderia facilmente detsetaro neo-ateismo como fruto de
um tempo pés-morte de Deus/morte do homem. No &ntasta parece ser uma conclusédo
precipitada. O discurso do neo-ateismo, embora exddicitado neste artigo em suas
caracteristicas, histéria e dimensofes, pretendairsediscurso verdadeiro. Seu combate
pela via da negacdo do discurso e das instituigflegosas revela-se claramente como
possuidor de uma vontade de verdade e de, iguaneiimacdo do homem em seu poder
de criacdo e governanca das formas simbdlicasituiges e dos recursos materiais
disponiveis. Desconsidera-se por um lado tantasppetiva do divino que se manifesta no
mundo criado, quanto a ideia de Deus como pringipgulador e assegurador da ordem.
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Mas, por outro lado, ali onde se decide pelo vdammse uma substituicdo curiosa, em que
a razao, a ciéncia, a técnica, o Estado se coasticomo substituicdes do conceito negado
e da realidade que tal conceito representa. Emallinstancia, o lugar do homem néao se
sente abalado sob nenhum sentido ou aspecto.

Uma abordagem critica do fendmeno do neo-ateisnsta negerspectiva nos leva
necessariamente para o lado daqueles que o tonmarpaeca seriedade. O momento atual,
considerada a perspectiva nietzschiana aqui re@d@dona perspectiva de Foucault,
abandona o tema ao siléncio e ao riso. O granisraigsinal de inocéncia e liberdade, ndo
se revela nos ruidosos discursos e combates irdi@spnacheios de acusagbes e
ressentimentos. O verdadeiro ateismo ja é hojeaapediferenca. Se ainda se mantém o
tom de combate, pressupde-se que se reconhecat@neid daquilo que se lhe apresenta
como opositor. Nao parece que o fenbmeno neo-ataisia estar lutando contra moinhos
de vento. Fica confirmada, pela via negativa, quetiacao apenas reforca o poder do
discurso religioso e a presenca, simultanea, dettdis momentos epistemoldgicos que,
embora apresentados em Foucault entre uma ruptuatrea ao longo da histéria do

Ocidente cristdo, acabam por conviver, sob mukiplepectos, nos dias atuais.
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