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En este articulo se discute la importancia de la naturaleza para el
pueblo indigena Zoque del estado de Chiapas, para ello se revisan las
diferentes narrativas que se han construido relacionadas con el maizy
los distintos animales de la regién.Ademas se habla del kojama o alma
de los zoques, en uno de sus sentidos, esta conformada por animales,
plantas, minerales, fendémenos naturales u otros objetos de distinta
indole. Por ello se concluye que el ser humano no esta por encima
de los demas seres de la creacion. Para satisfacer sus necesidades
toma lo necesario de la naturaleza; pero de manera racional y no de
manera obsesiva-compulsiva. Los animales surgieron del ser huma-
no; por lo tanto, existe entre ellos cierta familiaridad porque ambos

Los autores agradecen la revision y sugerencias de dos dictaminadores anonimos.
Cualquier error u omision es responsabilidad exclusiva de los autores.
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comparten parte del ser.La relacién del ser humano con los animales es mas horizontal que
vertical. Las plantas como, por ejemplo, el maiz no sélo son seres inferiores, poseedores de
un alma vegetativa o de determinados componentes genéticos, sino que son personas que
tienen espiritu, que sienten como nosotros, por lo tanto merecen respeto. La naturaleza no
es un mero artefacto u objeto de compra-venta. El mundo de lo que nace y muere no puede
estar sujeto de manera absoluta a los embates del capital porque la naturaleza es algo mas
que una realidad extrinseca al ser humano.

El presente trabajo de investigacion se caracteriza en su primera parte por realizar un somero
recorrido por los mitos fundacionales del judeo-cristianismo relativos a los origenes del ser
humano y las demas especies, con base a los cuales se construye la episteme hegemonica
antropocentrista. Posteriormente se retoma la dindmica de construccion capitalista a partir
de la ética protestante y como ello ha traido una crisis econémica, politica y ecoldgica sin
precedentes.En la tercera parte se realiza una breve descripcion etnografica de los zoques a
través de los relatos mitoldgicos relacionados con el maiz y el origen de los animales.

Palabras Clave: Zoque, Naturaleza, Chiapas, diversidad epistémica.
Clasificacion JEL: Q56,Q57

I. El judeo-cristianismo

En los mitos fundacionales del judeo-cristianismo, particularmente los relativos a los
origenes del ser humano y las demas especies, se establece un claro orden de creacion:

-El primer dia Dios separ6 la luz de las tinieblas.

-El segundo dia creo la boveda celeste.

-El tercer dia el suelo seco, los mares, las hortalizas, las plantas y los arboles.
-El cuarto dia el sol, la luna y las estrellas.

-El quinto dia los peces y las aves.

-El sexto dia los animales terrestres y al hombre (Génesis, 2003: 5-7).

El libro del génesis, donde por cierto se presenta la Ginica cosmogonia biblica
existente (Ruiz de la Pefa, 1993: 258), sefiala que Dios cred al hombre a su imagen:
“Aimagen de Dios los cred. Macho y hembra los cred”. Después de bendecirlos, Dios
les dio el siguiente mandato:

-“Sean fecundos y multipliquense”

-“Llenen la tierra y sométanla”

-“Tengan autoridad sobre los peces...sobre las aves...y sobre todo ser viviente...”
(Génesis, 2003: 7).

El hombre tomd muy en serio y de manera literal el mandato de Dios y enfoc6 todas
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sus energias para someter a todo los seres vivientes, incluyendo al mismo hombre. Desde
esta concepcion de orden antropocéntrico, impulsada en el mundo por mandato divino;
los demas seres de la naturaleza, animales y vegetales, pasaron a segundo término, bajo
la sujecion de la naturaleza al hombre, iniciandose la acelerada agonia o deterioro del
mundo. Esta agonia tiene su maxima manifestacion en occidente, donde predomina el
modelo de desarrollo capitalista.

Il. El capitalismo

Max Weber, en su obra La ética protestante y el espiritu del capitalismo (1999), seiiald
que el ascetismo protestante, particularmente el calvinista, influyd en el espiritu del
capitalismo permitiendo su desarrollo historico a partir del siglo XVII. La idea del
trabajo profesional, bien realizado, para la mayor gloria de Dios, del ahorro, de la
posesion material de la riqueza, como un valor que esta por encima de otros valores,
y del enriquecimiento, como una clara sefial de predestinacion salvifica, contribuy6 a
la formacion de un nuevo sujeto productivo: El capitalista. Este “homo economicus™,
permitanme la expresion, fue capaz de crear una revolucion industrial y tecnologica
que logrd el establecimiento de ciertos bienes civilizacionales, que trajeron consigo
confort para las clases privilegiadas. La produccion de los bienes materiales se ha
hecho, a lo largo de la historia capitalista, a costa del deterioro del mismo hombre y
de la naturaleza. El “creced y dominad la tierra”, es decir, el mandato divino de que
el hombre se convirtiera en el sefior de las demas especies existentes a traido consigo
las siguientes consecuencias:

a. En el plano socioeconomico: Una crisis econdomica y politica cuya fenomeno-
logia es:

El explosivo crecimiento de la deuda externa de los paises de la periferia, el creci-
miento de la economia informal, la pérdida de poder adquisitivo real de los salarios,
el desempleo creciente, la desigualdad econdémica y social, la polarizacion social con
un fuerte incremento del crimen organizado, la crisis del Estado manifiesta en una in-
capacidad para brindar a sus poblaciones un poco de seguridad social y mantener una
minima legitimidad y la crisis de los partidos y las organizaciones sociales sin conexion
real con la sociedad y la ética (Carlos Aguirre, 2005: 40-41).

b. En el plano cosmologico: Una crisis ecologica que se manifiesta fundamen-
talmente en:

La contaminacion del aire en las grandes ciudades, la reduccion de la capa de ozono
de la atmésfera, la contaminacion de los rios y mares, la existencia de mayores cemen-
terios de residuos atomicos, la destruccion de selvas, bosques y especies enteras, la

! Es una expresion latina que significa en castellano hombre econémico. Este modelo de hombre hace referen-
cia a una teoria econémica que presupone en los seres humanos la realizacion de unas operaciones racionales
para obtener un maximo de beneficios con un minimo esfuerzo (Diccionario de economia y finanzas, 2011).
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desertificacion de extensas zonas del mundo y los cambios climaticos globales (Carlos
Aguirre, 2005: 39).

En occidente existe una vision meramente instrumental de la naturaleza. Las plantas,
los animales y todo aquello que forma parte de la naturaleza estarian, en relacion al
hombre, en un nivel de inferioridad y lo inferior se subordina a lo superior. Aristoteles
afirmo, por ejemplo, que las plantas tienen alma vegetativa, los animales alma sensi-
tiva y el ser humano alma racional. En la filosofia de la naturaleza del estagirita hay,
pues, un claro orden jerarquico donde el puesto mas elevado lo ocupa el ser humano.

Actualmente se habla, al menos en el orden tedrico, de la necesidad de establecer una
relacion mas equitativa con los seres que habitan la tierra en el sentido de que todas las
especies nos necesitamos para sobrevivir. Sin embargo, sigue la idea de naturaleza como
instrumento mercantil. “LLa economia mecanicista y...la tecnologia instrumental han
negado la potencia de la naturaleza; las aplicaciones de su conocimiento fragmentado,
de su pensamiento unidimensional y de su tecnologia productivista han acelerado y
magnificado la degradacion entropica del planeta” (Leff, 2006: 59). Nos encontramos
sin lugar a dudas ante una auténtica crisis no sélo cosmologica sino de civilizacion.
Pero la racionalidad técnico-capitalista no es el unico meta relato existente. Existen
pequetios relatos en torno al hombre y la naturaleza diseminados en las periferias del
mundo capitalista. Estos micro-relatos nos presentan otra manera de entender al hombre
y a la naturaleza. Es el caso, por ejemplo, de los zoques.

lll. Los zoques

Los zoques se ubican principalmente en el norte del estado de Chiapas en México, la
lengua zoque es la inica que no pertenece al tronco maya en esta entidad. Desde los
trabajos de William Wonderly (1947) se estableci6 la relacion lingiiistica del zoque
con el mixe de Oaxaca y el popoluca de Veracruz. En este apartado realizamos un
recorrido por los principales relatos de dicho pueblo indigena basados sobre todo en
los relatos retomados por los habitantes del municipio de Francisco Leon relacionados
con la naturaleza y los animales. Se realiza ello dado que es importante reconocer las
diferentes miradas epistémicas del mundo y hacer de esa forma visible la forma de
mirar el mundo y sobre todo la naturaleza desde el pueblo zoque.

a. Ubicacion geografica

Los asentamientos zoques tradicionales en Chiapas, se ubican en el norte del estado,
en la llamada sierra de Pantepec. El acontecimiento telarico de 1982 disperso a la po-
blaciéon. Ahora encontramos zoques en la Selva Lacandona, en Marqués de Comillas,
en Villa Acala y en otros estados de la Republica como Tabasco, Veracruz y Jalisco.
En esta ocasion queremos referirnos a la vision de la naturaleza que tienen los zoques
del antiguo municipio de Francisco Ledn, hoy desaparecido por causa de la erupcion
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del volcan “Chichonal”. Aunque cabe sefalar que las ideas con respecto a la naturaleza
son muy parecidas entre los diversos poblados zoques.

b. Relatos mitolégicos

Para empezar a vislumbrar la idea de naturaleza entre los zoques de Chiapas nos apo-
yaremos de algunos relatos mitologicos. “Entiendo por mito un relato que se ubica en
el tiempo primigenio. Nos habla acerca del origen del mundo, de una planta, un animal,
un comportamiento o una institucion. Nos explica lo que sucedid en los origenes del
mundo, y su contenido trasciende la fabula o la ficciéon” (Sulvaran, 2007: 28-29). Para
los zoques el mito es sagrado y por eso mismo es verdadero. En seguida presentamos
dos tipos de relatos. Dos que plantean la idea de que el maiz tiene espiritu, que es una
persona o un Dios y tres que hacen alusion al origen de los animales.

b.1. Relatos que indican que el maiz es una persona o un Dios
Primer relato: El maiz siente como nosotros

Dicen los abuelos que nunca debemos dejar tirado o abandonado ningun grano
de maiz, porque el maiz tiene espiritu. Cuando se dejan tirados los granos de maiz
lloran; lloran, lloran los maices. “Si se tira el maiz diosito lo va a quitar”, asi decian
los ancianos. Ellos ni un granito de maiz tiraban, en la siembra los granitos que que-
daban tirados los recogian y los ponian en un solo lugar.

Cuando yo iba a lavar el nixtamal al arroyo se me caian algunos granos y ahi los
dejaba tirados, mi papa los recogia y nos decia a todos: “;Por qué dejan tirado el
nixtamal? ;jPor qué son asi ustedes? ;j Por qué nunca entienden que no se debe de tirar
ningun granito de maiz? El maiz tiene espiritu, siente como nosotros”.

Mi papa nos decia: “No se debe de quemar el maiz, ni sus hojas, ni su guacal, ni
ninguna mazorca. Es malo quemar el maiz porque es Cristo, el maiz es Cristo”, asi
nos decia mi papd. El no tiraba nada de maiz, nos decia que por eso Dios le daba
abundantes cosechas. En cada cosecha Dios lo bendecia con el maiz. Mi papa decia:
“Dios me da mucha cosecha porque yo no tiro ningun grano de maiz, cuando voy a
tapiscar recojo el maiz que queda en el camino, si yo dejo tirado donde quiera el maiz
diosito ya no me va a bendecir y voy a decir que Dios me estd quitando mi comida
y no es ast. Yo mismo tendria la culpa por andar tirando el maiz, por no cuidarlo®.

Segundo relato: El maiz es una persona

Mi abuelito contaba que el maiz se convierte en una persona [El lo vio! Dice que

2 Narrado por Maria Ovando Juarez de la comunidad de Nuevo Francisco Leon, municipio de Ocosingo,
Chiapas.
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en una ocasion fue a trabajar a su milpa durante una semana, en uno de esos dias vio
que una persona llego a su parcela, era una persona desconocida, no sabia qué clase
de gente era, por eso se asusto y se escondié para observarla. La persona se puso a
medir las trojes®, sacaba cuenta de cuantas brazadas tenia cada granero.

Al otro dia mi abuelito se encontro con un compaiiero suyo y le conto que vio a una
persona desconocida medir las trojes, su amigo le dijo que era el maiz, que siempre el
maiz se convierte en una persona y mide las trojes para saber qué cantidad de maiz le
va a dar a cada trabajador: En la troje grande entra mucho maiz y en la troje pequeiia
entra poco. Eso fue lo que mi abuelito vio. Por eso nos decia: “Hay que respetar el
maiz porque es una persona. El maiz no se puede pisotear cuando se estd cosechando,

ni dentro de la casa, hay que guardarlo bien porque el maiz es nuestra vida ™.

En estos dos relatos se pone de manifiesto que el maiz no soélo es alimento para
nuestro cuerpo sino que es una persona que tiene espiritu, que siente como nosotros; el
maiz es un Dios. Al ser el maiz una persona merece respeto. El vinculo del pueblo zoque
con el maiz, esta construido ancestralmente. A partir de ser; este, un medio primordial
de su subsistencia alimentaria, lo cual rige la relacion con el mismo y motiva a darle
como sujeto y no como objeto, un especial cuidado y proteccion, para garantizar asi
las cosechas posteriores.

Este saber construido, profundiza justamente en el histérico de una relacion con
el maiz, que resalta visiblemente en los relatos, relacion que garantiza su permanecia
entre el pueblo zoque, y se habla justamente de permanencia ya que como sujeto, este
puede decidir ya no permanecer, haciéndose manifiesto en las cosechas.

Se realiza ello dado que es importante reconocer las diferentes miradas epistémicas
del mundo y hacer de esa forma visible la forma de mirar el mundo y sobre todo la
naturaleza desde el pueblo zoque.

b.2. Relatos sobre el origen de los animales
Primer relato: El popo hora

Cuentan los ancianos que hace mucho tiempo no existia el sol, ni la luna. El cielo era
de color blanco. Los antepasados llamaban a esta época “popo hora”, es decir, tiempo
blanco. En esta época se construyeron todas las iglesias de la region, eran iglesias
grandes y bonitas. La construccion de las iglesias fue posible gracias a que la tierra
v las piedras estaban blanditas y se podian cortar facilmente con machete o serrucho.

La ultima iglesia que se construyo fue la de Francisco Leon; pero cuando estaban
a punto de terminar la construccion aparecio subitamente el sol. Mucha gente tuvo

3 Las trojes consisten en pequefias casas de madera, techadas con laminas o palmas, donde los zoques
almacenan las cosechas de maiz o frijol. Las trojes generalmente se edifican en las milpas.

4 Narrado por Francisco Alvarez Pablo de la comunidad de Nuevo Francisco Leon, municipio de Ocosingo,
Chiapas.
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miedo y no querian ver al sol porque era caliente. Estas gentes corrieron por temor al
sol. Dicen que las personas que corrieron se convirtieron en tigres, puercos de monte,
venados, changos y en toda clase de animales. Con la aparicion del sol la tierra y las
piedras se endurecieron. La iglesia del municipio de Francisco Leon no la hicieron
grande y bonita porque amanecio por la presencia del sol y los trabajadores huyeron
presas del miedo dejando la obra inconclusa’™

Segundo relato: Las tuzas

Habia una vez un sefior que tuvo dos hijos: Un nifio y una nifia. De repente, se
murio la mama de los nifios y quedaron huérfanos. El hombre busco otra mujer y se
caso con ella. La nueva esposa del seiior no queria a los nifios, no les daba de comer,
no les lavaba sus ropas. No los atendia, pues, en la casa. Durante un tiempo, el papa
de los niiios tuvo necesidad de salir a trabajar, de esta manera, los dos hermanitos
quedaron desprotegidos.

Los nifios tenian hambre, querian comer, pero su madrastra no les daba alimentos.
La seriora los saco fuera de la casa; y los mando a la huerta, a los sembradios de
pldtano, de camote, de fiame®y chayotes. Les dijo: “Si quieren comer coman lo que hay
en la huerta”. Habia bastante chayotes, |Estaban bien crecidos y frondosos! Entonces,
los nifios empezaron a escarbar para encontrar la raiz del chayote, una vez que la
encontraron comenzaron a comérsela cruda, con todo y tierra. A los nifios les gusto la
raiz del chayote, por este motivo se quedaron a vivir en la huerta; ya no regresaron a
la casa. Cuando el papa regreso de trabajar, pregunto por los nifios. La esposa le dijo
que los habia regalado, que los habia mandado con otra persona a otro pueblo. Le
dijo ademas, que sus hijos ya no iban a regresar. El sefior creyo que sus hijos habian
encontrado otra familia. Pero en realidad sus hijos estaban viviendo en la huerta.

Como los nifios estaban comiendo cosas crudas como las raices que hay en el suelo,
les fueron creciendo las unias y los dientes. Sus cuerpos se cubrieron de pelos como el
de los animales. Empezaron a escarbar y a meterse adentro de la tierra. Asi fue como
se convirtieron en tuzas. Dicen que las tuzas son huerfanitos que en tiempos pasados
fueron despreciados, fueron tirados, echados fuera de la casa y que por eso cuando

matas una tuza chilla como un nifio’”.

Tercer relato: El huerfanito

Cuentan los antepasados que antes el perro era una persona como nosotros, un

5 Narrado por Zeferino Cruz Altunar de la comunidad de Nuevo Francisco Ledn, municipio de Ocosingo,
Chiapas.

6 El name se conoce también con el nombre de papa voladora. Se cocina comtinmente en caldo de gallina.
Su nombre cientifico es Dioscorea alata, pertenece al grupo de los tubérculos.

7 Narrado por Francisco Alvarez Pablo de la comunidad de Nuevo Francisco Ledn, municipio de Ocosingo,
Chiapas.
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huerfanito. Dios lo recogio y lo llevo a vivir a su casa. Cierto dia, le dijo Dios al huer-
fanito: “Vamos a baiiarnos al arroyo”. El huerfanito y Dios se pusieron en marcha. Al
llegar al arroyo Dios le dijo al huerfanito: “Tu te vas a baiiar mds abajo del arroyo
y yo me voy a baiiar ahi arriba.

El huerfanito se fue a baiiar a donde lo mando Dios. Cuando Dios se estaba baiiando
el huerfanito echo la cabeza hacia arriba para mirar como se baiiaba. Pero Dios se
dio cuenta de que el huerfanito estaba mirando como se baniaba. Cuando Dios salio
del agua le pregunto: “;Qué hiciste ahi donde estabas baiiandote? El huerfanito le
respondio: “No hice nada”. “;Como que no hiciste nada? Dijo Dios: yo vi lo que
estabas haciendo. Estabas viendo hacia donde yo me baiiaba”.

Entonces Dios le cambio de lugar la cara al huerfanito. Le coloco la cara en el
lugar de la cola y la cola donde estaba la cara y le dijo Dios: “Desde este momento
ya no seras persona, dejards de ser cristiano. Porque hiciste desorden, ahora te vas a
convertir en perro, ese serd tu castigo. Asi le dijo Dios al huerfanito.

Dice mi abuelito que cuando el perro se acerca a saludar a las personas, a sus
amos, mueve la cola porque ahi estaba antes su cabeza; por eso ahora cuando uno
acaricia al perro nos contesta moviendo la cola. Ast, contaban nuestros antepasados ™.

Los tres relatos presentados hablan acerca del origen de los animales. El primer relato
manifiesta explicitamente la creacion de los animales a partir de los hombres temerosos:
Aparecen tigres, puercos de monte, venados, changos y toda clase de animales, los dos
relatos restantes nos hablan acerca del origen de las tuzas y los perros. Las narraciones
evidencian que los animales estan emparentados con los seres humanos.

b.3. El Kojama o alma de los zoques

Mas aun, el kojama® o alma de los zoques, en uno de sus sentidos, estd conformado
por animales, plantas, minerales, fendmenos naturales u otros objetos de distinta indole
(Reyes, 1988: 356). Una persona puede tener mas de cinco Kojamas. La vitalidad
del ser humano esta dada por su kojama. El individuo y su kojama estan intimamente
ligados desde el nacimiento hasta la muerte.

Los zoques hacen la distincion entre kojama de buena sombra y kojama de mala
sombra. Los Tsoyoyoye o curanderos suelen poseer kojama de buena sombra como,
por ejemplo, aguila, tigre, colibri, cedro, flores, piedra, hierro, arco iris. Mientras los
Mutsoye o brujos tienen kojama de mala sombra y son todos aquellos animales que
poseen ponzofas como las viboras o las avispas (Reyes, 1988: 357).

8 Narrado por Francisco Alvarez Pablo de la comunidad de Nuevo Francisco Leon, municipio de Ocosingo,
Chiapas.

° Kojama significa literalmente “cabeza de sol”.
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IV. Aportes zoques sobre la concepcion de naturaleza

A partir de lo planteado anteriormente podemos vislumbrar de la concepcion zoque,
al menos, los siguientes aportes:

1. El ser humano aunque es un ser que se diferencia de las demds especies por
su capacidad de abstraccion; es decir, por su capacidad de conceptuar o por
ser creador de cultura es alguien que forma parte de la naturaleza. Es un ser
biologico que requiere necesariamente de las demas especies para subsistir. Por
lo tanto, el hombre no esta por encima de los demas seres de la creacion. Para
satisfacer sus necesidades toma lo necesario de la naturaleza; pero de manera
racional y no de manera obsesiva-compulsiva.

2. Los animales surgieron del hombre; por lo tanto, existe entre ellos cierta fa-
miliaridad porque ambos comparten parte del ser. La relacién del hombre con
los animales es mas horizontal que vertical.

3. Las plantas como, por ejemplo, el maiz no s6lo son seres inferiores, posee-
dores de un alma vegetativa o de determinados componentes genéticos, sino
que son personas que tienen espiritu, que sienten como nosotros. Por lo tanto
merecen respeto.

4. Asicomo los animales llevan parte del corazon del hombre en su ser, el hombre
lleva parte de los animales y de las plantas en su nucleo vital. Su existencia,
su aliento vital, en otras palabras, su kojama esta constituido por diversos ele-
mentos de la naturaleza que tiene que resguardar celosamente para no perecer.
Cuando su kojama es atacado, es decir, cuando se destruyen plantas, animales y
los demas seres existentes no sélo se extingue la naturaleza sino que sucumbe
el mismo hombre.

5. Vistas asi las cosas, la naturaleza no es un mero artefacto u objeto de compra-
venta. El mundo de lo que nace y muere no puede estar sujeto de manera
absoluta a los embates del capital porque la naturaleza es algo mas que una
realidad extrinseca al hombre. La naturaleza es su complemento, sin ella muere
y la muerte es una crénica anunciada de antemano en el sistema capitalista, al
menos que retomemos los valores de las culturas marginales al capitalismo.

Para retomar estos valores y enriquecernos en humanidad o transitar hacia una
nueva civilizacion intercultural es preciso, al menos, lo siguiente:

A. Deconstruir nuestras certezas absolutas asentadas en evidencias apodicticas tanto
en el orden estructural como en el personal (Fornet-Betancourt, 2010). Esto es necesario
porque en un mundo donde se ha impuesto una tinica revelacién o manifestacion del
ser no hay lugar para otras alternativas posibles. Por lo tanto, hay que deconstruir para
delirar nuevas realidades.
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a. Deconstruccion de nuestras evidencias estructurales:

Es necesario realizar un ejercicio critico permanente de nuestras evidencias estructurales
en el orden cultural. Esto significa que debemos revisar la institucionalidad en la que
nos movemos y que condicionan nuestro ser en el mundo en diversos campos como la
economia, la politica, la educacion (Fornet-Betancourt, 2010).

Si estamos atrapados en el mundo de las evidencias estructurales, construidas desde
la l6gica del poder monocultural occidental, no podremos aceptar y, mucho menos,
dialogar con las culturas periféricas del capitalismo. Si nuestras evidencias nos ciegan,
porque todo se nos presenta con una claridad meridiana, ya no hay entonces lugar
para la duda y la argumentacion. S6lo nos queda el dogmatismo y en consecuencia: la
carcel, el manicomio o el cementerio (Fornet-Betancourt, 2010) para los que deliran
otros mundos posibles.

b. Deconstruccion de las evidencias personales:

Es necesario, ademas, desmontar nuestras evidencias personales. Aquellas que se han
tatuado en nuestros cuerpos (Bourdieu, 1990: 155) a través de los “habitus”. Esas
disposiciones que condicionan nuestra percepcion del mundo y nuestras practicas
personales que nos llevan a plantear nuestro propio mundo como evidente (Bourdieu,
1998: 54). Para desmontar nuestras evidencias personales es preciso un ejercicio de
constante autoanalisis y de comunicacion honesta con los culturalmente diferentes para
poner en su justa medida nuestra comprension del mundo y el proceso mediante el cual
construimos la teoria y la practica en las que nos movemos y coexistimos.

Al desmontar nuestras certezas o remover nuestros cimientos filosoficos y cien-
tificos estaremos mejor preparados para dialogar con los culturalmente diferentes vy,
en consecuencia, podremos construir un mundo donde quepan muchos mundos. Asi
iniciaremos la aventura de la construccion intercultural de la economia, la politica y el
conocimiento que nos puedan llevar hacia una nueva civilizacion donde los distintos
“saberes o conocimientos” se articulen a través del dialogo intercultural y la pluralidad
epistémica.

Para ello tengamos claro que en la vision occidental la individualizacion es primor-
dial, por tanto las comunidades que se organizan colectivamente por sus derechos y sus
deberes resultan formas no validas desde la vision hegemonica, porque la organizacion
colectiva comunitaria para la produccion capitalista no es funcional. Por ejemplo, el
caso de la propiedad de la tierra comunal no es redituable para el sistema econdmico
predominante sino que la explotacion tendria que ser de caracter individual. Es decir,
la tenencia de la tierra tiene que estar bajo el esquema de propiedad privada para que
circule como mercancia. Este ejemplo da cuenta de como la colonizacion se traduce
en imposicion y legitimacion de una sola forma de ver el mundo, en una sola cultura
que no acepta nada diferente.
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La misma logica opera en relacion con el conocimiento; la construccion de este
elemento que es central en la cultura como forma de explicar el mundo no es legitimo
cuando no es resultado de la vision occidental, ya que la construccion del conocimiento
cientifico surge de occidente y desde ahi es desde donde se estudia e investiga princi-
palmente en las ciencias sociales. Por tanto, si uno de los paradigmas del eurocentrismo
es la individualizacion, el conocimiento es también individual desde dicha vision.

Esta dicotomia percibida entre lo ‘local’, lo ‘nativo cientifico’ y lo ‘occidental
cientifico’ existe porque el conocimiento de los pueblos ha sido caracterizado como un
bien cultural en tanto que la ciencia occidental esta asentada en la creencia equivocada
de la verdad universal. Si el concepto del conocimiento es comprendido en todas las
sociedades bajo la modalidad de compromiso dentro del ecosistema como los diferentes
relatos zoques que incluimos, y no como una verdad objetiva, entonces hay algin punto
de confluencia para permitir que multiples perspectivas contribuyan al manejo de los
ecosistemas, sea a escala local, regional, nacional o incluso mundial.

Para Victor Toledo:

Esta exclusion, que arrasa literalmente con la memoria de la especie humana en
cuanto a sus relaciones historicas con la naturaleza, no hace mds que confirmar uno
de los rasgos de la modernidad industrial: su desdén, e incluso su irritacion, por todo
aquello considerado como tradicional. No en balde la ideologia del «progresoy, el
«desarrolloy o la «modernizaciony, erigida en mito supremo, se funda en la supuesta
superioridad de lo «modernoy, el mercado y la tecnologia y ciencia contempordneas,
sobre lo «tradicionaly. En consecuencia, el mundo moderno es un mundo que tiende
a quedarse sin memoria, un mundo amenazado por la amnesia (Toledo, 2005: 1).

Necesitamos por tanto, el reconocimiento de la existencia de dos tradiciones intelec-
tuales, cada una con origenes, rasgos y capacidades diferentes. Si la modernidad gestd
formas de comprension y de articulacion de y con la naturaleza, cuyo origen se remonta
apenas al del inicio de la revolucion industrial, en la mayor parte del mundo existen
de manera paralela otras modalidades de relacion con la naturaleza que, originadas
hace varios miles de aflos, se encuentran atin presentes en el mundo contemporaneo.
Observamos asi que deben reconocerse los saberes de los pueblos como validos ya que
tienen sus propios mecanismos de constatacion y verificacion aunque no se rijan por
los criterios mecanicistas y cientificistas del modelo eurocéntrico-occidental.

Por tanto, la insercion de la 16gica del mercado en la investigacion transforma al
conocimiento en un producto con valor agregado y reduce su transmision a quienes
son capaces de pagar por ¢l. De esta manera, con el nuevo paradigma cientifico, tec-
nologico, institucional y productivo instalado en centros educativos el conocimiento se
ha conformado en una mercancia de alto valor agregado que se inserta en el mercado
y es plausible de ser apropiado y protegido (Lander, 2006).La expansion de la logica
mercantil de la cultura y la naturaleza y el caracter mecanicista y determinista de la
ciencia, excluyen otros saberes que rompen con estas tendencias universalistas de la
ciencia occidental.

Se construye asi un modelo de conocimiento que al rechazar la validez de los
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saberes del otro, de todos los otros, les niega el derecho a sus propias opciones cultu-
rales, modos de vida y, con frecuencia, a la vida misma. Lejos se encuentra la ciencia
neoliberal-moderna de ser realmente objetiva y de neutralidad valorativa, sus supuestos
cosmogonicos, sus separaciones fundantes entre razon y cuerpo, sujeto y objeto, cultura
y naturaleza, como sustentos necesarios de las nociones del progreso y del control y
explotacion de la naturaleza nos conducen a la presente crisis civilizatoria. Frente
a ello reivindicamos una interculturalidad critica que reconoce las diferencias pero
que también asume el papel transformador de las relaciones sociales hacia un mundo
equitativo y de ejercicio pleno de los derechos sociales.

Mediante la eliminacion de la diversidad de la realidad a algunos tipos —concretos,
muy limitados, reducidos- de realidad nos sucede lo que diria el filosofo Walter Ben-
jamin (2005) Nos convertimos en pobres. Fuimos abandonando un trozo de herencia
de la humanidad uno tras otro, depositandolos en la casa de empefio por un centésimo
de su valor, para acabar recibiendo a cambio monedas sin valor de actualidad.

La irrupcion de la emergencia de la necesidad de la diversidad epistémica debe ser
asi un componente central sobre el cual debe caminar el enfoque educativo intercultural
que desarrollan nuestras instituciones educativas.

Bibliografia

Aguirre Rojas, Carlos Antonio. “Prefacio. Immanuel Wallerstein y la perspectiva critica
del analisis de los sistemas-mundo”. En: Wallerstein, Immanuel. La crisis estructural de
capitalismo. 1a ed. México: Centro de Estudios, informacion y documentacion Immanuel
Wallerstein; Contrahistoria. La otra mirada de Clio, 2005. p. 9-56.
Benjamin, Walter. “Tesis sobre la historia y otros fragmentos”. México. 2005
Bourdieu, Pierre. Sociologia y cultura. México: Consejo Nacional Para la Cultura y las
Artes/Grijalbo, 1990.

La distincion. Criterio y bases sociales del gusto. Ruiz, Carmen (Trad.). Espana:
Taurus, 1999. 597. p. ISBN: 84-306-0338-7
Diccionario de Economia y Finanzas [en linea] [Consultado el 12 de enero de 2011]. Dispo-
nible en Web http://www.cumed.net/cursecon/dic/H.htm#homo%20economicus
Fornet-Betancourt, Raul. Interculturalidad o barbarie: 11 tesis provisionales para el me-
joramiento de las teorias y practicas de la interculturalidad como alternativa de otra hu-
manidad [en linea] [consultado el 8 de agosto de 2010]. Disponible en Web: http://www.
revistacomunicacion.org/pdf/n4/articulos/interculturidad o barbarie 11 _tesis provisiona-
les para_el mejormiento de las teorias y practicas_de la_interculturalidad como al-
ternativa_de otra_humanidad.pdf
Génesis: En: Biblia. 94a ed. Espafia: San Pablo/Verbo Divino, 2003. p. 5-67.
Lander Edgardo. 2006, “La ciencia neoliberal” en Cecefa Ana Esther (Coord.) Los desafios
de las emancipaciones en un contexto militarizado. CLACSO, Buenos Aires.
Left, Enrique. Aventuras de la epistemologia ambiental. 2a. ed. México: Siglo XXI, 2006.

44



LA IDEA DE NATURALEZA ENTRE LOS ZOQUES
DE CHIAPAS. HACIA LA DIVERSIDAD EPISTEMICA

138 p. Coleccion ambiente y democracia. ISBN: 978-968-23-2644-8
Reyes Gomez, Laureano. “Introduccion a la medicina zoque, una aproximacion etnolingiiis-
tica”. En: Villasana Benitez, Susana; Reyes Gomez, Laureano. Estudios Recientes en el Area
Zoque. México: Universidad Autonoma de Chiapas, 1988. p. 161-374.
Ruiz de la Pefa, Juan Luis. “Creacion”. En: Floristan Samanes, Casiano; Tamayo-Acosta,
Juan José. Conceptos fundamentales del cristianismo. Espafa: Trotta, 1993. p. 256-270.
Sulvaran Lopez, José Luis. “El cristianismo en los mitos zoques: una aproximacion”. En:
Kohler, Axel (Coord.). Anuario Cesmeca 2007. 1a ed. México: Universidad de Ciencias y
Artes de Chiapas, 2008. p. 141-153.

Mitos, cuentos y creencias zoques. la ed. México: Universidad Intercultural de
Chiapas, 2007. 202 p. ISBN: 978-970-764-249-2
Toledo Manzur, Victor Manuel. 2005. “La memoria tradicional: la importancia agroecolo-
gica de los saberes locales” en LEISA Revista de Agroecologia. abril - volumen 20, nim. 4
Weber, Max. La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Legaz, Luis (Trad.). 4a ed.
Meéxico: 1999. 267 p.
Wonderly, William, “Textos folkléricos en zoque. Tradiciones acerca de los alrededores de
Coipanala, Chiapas”, en Revista Mexicana de Estudios Antropologicos, Tomo IX, Sociedad
Mexicana de Antropologia, México, 1947, pp. 1-29.

45






