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Resumo

O objetivo do artigo é refletir sobre as representacdes que foram construidas no contexto da
colonizacdo sobre as diferencgas culturais, analisando se essas representa¢des ainda sdo utilizadas
para representar as diferencas, mais especificamente, se sdo utilizadas pelos/as académicos/as de
Pedagogia para representar as criangas indigenas. Apontamos também que, para a desconstrucao
das representagdes, € fundamental que os processos formativos sejam pautados na
interculturalidade, isto é, que os cursos de formagdo de educadores tenham como central o debate
sobre os processos de producdo das identidades e diferengas, com o intuito de mostrar que as
perspectivas de contemplar as diferencas, evitando-se 0s processos de discriminagdo e
inferiorizagdo, ndo passam pelo tratamento normal/igual, e sim pela problematizacdo e
questionamento das relagdes de poder responsaveis pela hierarquizacdo e assimetria entre 0s
grupos culturais, o que tem como uma das consequéncias a distribuicao desigual dos bens sociais.

Palavras-chave: Diferenca cultural, representacdes, formagdo de educadores.

Abstract

The aim of this article is to reflect on representations that have been constructed in the context of
colonization as to cultural differences, analyzing whether these representations are still used to
represent differences, more specifically, whether they are used by Pedagogy students to represent
indigenous children. We also point out that, for the deconstruction of representations, it is
fundamental that the education processes be based on interculturality, that is, that the courses
aimed at teacher education have the debate about processes of production of identities and
differences as central, aiming at showing that the perspectives of contemplating differences, by
avoiding discrimination and inferiorization processes, do not undergo the normal/equal treatment.
Rather, they go through both problematization and questioning of power relations that account for
hierarchization and asymmetry among cultural groups, having the unequal distribution of social
goods as one of their consequences.
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Introducéao

O texto tem como objetivo refletir sobre as representacfes que foram construidas no
contexto da colonizagdo sobre as diferencas culturais, analisando se ainda sdo utilizadas
para representar as criancas indigenas, mais especificamente, se 0s académicos e as
académicas do Curso de Pedagogia recorrem a tais representacoes.

Com esse proposito, foi aplicado um questionario aberto para académicos/as do ultimo
semestre do Curso de Pedagogia de uma Instituicdo de Educacdo Superior localizada no
Estado de Mato Grosso do Sul. Foi-lhes solicitado, ainda, que desenhassem uma crianca
indigena. As respostas foram articuladas com o campo teorico da interculturalidade. Os
nomes de académicos e académicas citados ao longo do texto séo ficticios, preservando seu
anonimato.

Apontamos que, para a ressignificacdo das representacdes, é fundamental que os
processos formativos sejam pautados na interculturalidade, isto €, que 0s cursos de
formacéo de educadores tenham como central o debate sobre os processos de producao das
identidades e diferencas. O intuito seria mostrar que as perspectivas de contemplar as
diferencas, evitando-se os processos de discriminacdo e inferiorizacdo, ndo passam pelo
tratamento normal/igual, e sim pela problematizagdo e questionamento das relacdes de
poder responsaveis pela hierarquizacdo e assimetria entre 0s grupos culturais, o que tem
como uma das consequéncias a distribuicdo desigual dos bens sociais.

Para dar conta do objetivo do texto, este foi organizado da seguinte forma:
primeiramente, caracterizamos as representacdes construidas pela modernidade
colonizadora sobre as diferencas culturais, principalmente sobre os povos indigenas; no
segundo momento, analisamos as representacdes utilizadas pelos/as académicos/as do
Curso de Pedagogia; no terceiro momento, apontamos como um dos grandes desafios para
a formacdo intercultural a desconstrucdo das representacfes produzidas no contexto da
colonizacdo. Finalizamos enfatizando a formacéo intercultural como possibilidade de
ampliar o dialogo entre as culturas.

As representacfes construidas pela modernidade colonizadora sobre a
diferenca cultural

Se as relacdes entre os grupos culturais e a percep¢do de que ha diferencas culturais
remontam as origens dos seres humanos, a percepcao de que essas relacdes podem se
pautar na interculturalidade é bem mais recente.

O campo da educacdo, assim como os demais campos de saber/poder, ao invés de
questionar as representacdes hierarquicas e assimétricas entre as culturas, durante séculos
esteve a servico da cultura hegemonica. Com isso, contribuiu para reforcar as
representacOes estereotipadas sobre 0s outros, representagdes construidas no contexto da
colonizagdo, em que o outro foi inventado como um inferior, para assim justificar o
dominio, a aculturacdo ou até mesmo o exterminio (Bhabha, 2007).

Em relagdo aos povos indigenas no Brasil, cabe destacar que a escola foi colocada a
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servico dos interesses colonizadores. Ela, uma instituicdo ainda pouco presente na cultura
europeia no século XVI, passa a ser vista no Brasil como uma instituicdo central para fixar
a cultura portuguesa (lingua, religido, trabalho, politica...): “as letras deviam significar
adesdo plena a cultura portuguesa” (Paiva, 2000, p. 43).

A escola vinha ao encontro da cultura e do modelo de sociedade portuguesa. Nesse
caso, a imposicdo cultural foi vista como necesséria, convergindo com a estrutura
hierarquica e rigida, tanto da Igreja Catolica quanto do Estado: “por isso, ndo ha do que se
espantar com o colégio jesuitico em terras brasilicas: baluarte erguido no campo da batalha
cultural, cumpria com a misséo de preservar a cultura portuguesa” (Paiva, 2000, p. 44).

No Brasil, podemos apontar o final da década de 80 do século XX (Constituicdo
Federal de 1988) como momento de emergéncia/intensificacdo de debates e pesquisas
dentro de um horizonte intercultural que considera a complexidade social, suas implicagdes
no cotidiano da educacgdo, o reconhecimento e a valorizacdo da pluralidade cultural. Essa
valorizacdo ndo é fruto do acaso. Ela tem a ver, entre outras questfes, com as lutas
histéricas dos movimentos indigenas, dos movimentos afro-brasileiros, dos movimentos
feministas. Ela tem a ver também como o paulatino processo de democratizagdo dos
espacgos académicos. Se considerarmos, por exemplo, dois autores muito citados (Bhabha e
Hall) para problematizar as relagdes entre as culturas numa perspectiva pés-colonial,
observaremos que se trata de sujeitos que viveram processos coloniais e diaspdricos — 0
primeiro, o processo indiano; o segundo, o africano. Assim, a reflexdo académica de
sujeitos hifenizados (indo-estadunidense, afro-jamaicano-inglés) tem produzido um
conjunto de saberes/poderes que se infiltram nos saberes hegemonicos, quebrando e
fissurando a polaridade colonizador/colonizado. Com esses autores, aprendemos “[...] que
os ‘limites’ epistemologicos daquelas idéias etnocéntricas sdo também as fronteiras
enunciativas de uma gama de outras vozes e historias dissonantes, até dissidentes —
mulheres, colonizados, grupos minoritarios [...]” (Bhabha, 2007, p. 24).

Durante varios séculos, aceitou-se naturalmente que a escola — e também a formacao
de professores — estivesse pautada na cultura, vista como “[...] o conjunto de tudo aquilo
que a humanidade havia produzido de melhor — fosse em termos materiais, artisticos,
filosoficos, cientificos, literarios etc.” (Veiga-Neto, 2003, p. 7).

A relacdo entre cultura e educacdo ndo foi questionada pela modernidade porque se
aceitava que havia uma base comum a que todos 0s sujeitos deveriam ter acesso via
educagdo para que pudessem se tornar “cultos”. Essa base comum ndo foi colocada em
Xeque porque era reconhecida como universal. Entretanto, é preciso lembrar sempre que 0s
supostos valores universais e superiores ndo possuem essas caracteristicas por uma questdo
ontologica, mas por uma questdo politica. Tornaram-se “superiores” pelas disputas de
poder travadas nos campos social, cultural e cientifico. Essa ideia ndo vem com um
certificado de uma “agéncia interplanetaria”:

Pelo contrario, essa idéia provém do processo histérico que se iniciou com a
expansdo militar e comercial de alguns povos da Europa, suas visées de mundo e
instituicBes juridicas, econdbmicas e politicas, sobre o resto do planeta. Essa
expansdo europeia deu lugar ao estabelecimento de relagbes entre povos e
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civilizagdes diversas, relacbes que tiveram e tém carater intercultural, s6 que
historicamente essas relagdes ndo foram relagdes interculturais de colaboracéo,
mas principalmente de dominacdo (Mato, 2009, p. 79).

Portanto, o problema ndo percebido pela modernidade, porque construida em bases
epistemoldgicas monoculturais, é que o que a humanidade produziu de melhor, apesar de
pretender ter um carater universal, na verdade, é a expressdo apenas de uma cultura
particular. Como nos lembra Silva (2004), invariavelmente os defensores de principios
universais acabam defendendo os valores da cultura ocidental. Assim, longe de ser a
expressao do melhor da humanidade, trata-se da imposicdo fisica e simbdlica de
representagdes, valores, condutas, formas de viver e sentir prazeres/desejos daqueles que
foram temporariamente vitoriosos nos des/encontros culturais, dagueles que possuem
temporariamente a hegemonia.

Enfatizamos o carater provisério da hegemonia, pois entendemos, com Hall (2003),
que a hegemonia jamais é absoluta. Sempre ha espacos para subversdes, resisténcias,
transgressdes, negociagdes: “a hegemonia cultural nunca é uma questdo de vitoria ou
dominacdo pura (ndo é isso que o termo significa); nunca é um jogo cultural de perde-
ganha; sempre tem a ver com a mudanca no equilibrio de poder nas relagcdes da cultura”
(Hall, 2003, p. 339).

Por maiores que sejam 0s processos de subordinacdo e dominacdo, a diferenca
continua se multiplicando. Nesse sentido, os povos indigenas sdo testemunhas vivas
irrefutaveis de que os processos de dominacdo hegemoénica, ainda que tenham como
intencdo explicita o fim da diferenca, seja por meios simbdlicos ou fisicos, felizmente
quase sempre fracassam. E fracassam ndo porque ndo sejam suficientemente violentos ou
autoritarios, mas porque a capacidade de organizacao, resisténcia e ressignificacdo dos
grupos humanos possui proporcdes ilimitadas.

Como sabemos, nos processos de imposi¢do, sempre hd um conjunto de representagdes
que se articulam. Em relacdo aos povos indigenas, articulavam-se praticas simbdlicas e de
repressao/eliminagdo fisica: “a caserna fica perto da igreja, que fica ao lado da sala de aula;
o quartel fica bem ao lado das ‘linhas civis’” (Bhabha, 2007, p. 128).

Porém, apesar desses processos violentos, nos quais a religido, a educacdo e o Estado
agiam com propositos que acabam convergindo no sentido de posicionar os indigenas na
subalternidade, as culturas desses povos, ainda que tenham passado por processos de
negociacdo, hibridizacdo e ressignificacdo, ndo desapareceram, gracas a luta cotidiana.
Cabe destacar que ndo foram sé as culturas dos indigenas que passaram por processos de
hibridizacdo, mas também a cultura colonizadora/ocidental, que foi afetada por esses
encontros culturais, mesmo que marcadamente pautados na l6gica monocultural/
etnocéntrica: “a identidade que se forma por meio do hibridismo ndo é mais integralmente
nenhuma das identidades originais, embora guarde tracos delas” (Silva, 2004, p. 87). Como
nos lembra Bauman (1999), a modernidade desenvolveu-se pela logica da jardinagem,
segundo a qual o diferente (como o indigena) foi visto como uma erva daninha a ser
eliminada para que as flores (europeus) pudessem se desenvolver melhor. Esse processo de
nomeacdo do outro, embora obviamente ndo correspondesse as suas identidades, foi
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instituindo posicdes subalternizadas e estereotipadas que acabaram adquirindo status de
verdade cientifica. Essas visfes estereotipadas, segundo Bhabha (2001), produzem visdes
congeladas e cristalizadas das identidades dos sujeitos, instituindo-os como sujeitos
patoldgicos, deficitarios, inferiores, selvagens, canibais, horrendos. Entretanto, mesmo
nessa classificacdo binaria, houve processos de hibridacéo.

Ao fazermos referéncia aos processos de hibridizacdo como presengas marcantes nas
relacBes entre colonizadores e colonizados, ndo estamos querendo dar a entender que néo se
tratou de um processo extremamente violento, um massacre, um genocidio, um processo de
exploracdo econdmica. O que queremos enfatizar € justamente a capacidade/criatividade
dos povos indigenas — quando tudo parecia indicar para o exterminio, ainda assim
encontravam formas de manter suas praticas culturais. Desejamos também, indo para além
da evidente exploracdo econdmica, mostrar como as representacoes estereotipadas também
produzem ““[...] traumas sobre traumas, violéncias sobre violéncias, negacao sobre negacéao
do outro” (Skliar, 2003, p. 111) e, principalmente, como se perpetuam, se diversificam, se
efetivam em “[...] estratégias cada vez mais disseminadas e mais microscopicas de saber e
de poder sobre o outro” (Skliar, 2003, p. 110).

As representacdes sdo construcdes sociais, portanto, politicas, entendendo-se a politica
como “[...] uma a¢do contingente, conflituosa, discursiva e dialdogica que permite aos
sujeitos assumir posicdes dentro dos discursos identitarios, num universo democratico-
pluralista completo de lutas e negociagdes” (Frangella e Barreiros, 2008, p. 4). As
representacdes nao sdo fixas; elas estdo em permanente constru¢cdo e passam por
ressignificacles. As representacdes produzem identidades. Essas identidades tambem estdo
em disputa. Elas t€ém a ver com a distribuicdo dos bens sociais: “a afirmag¢ao da identidade
e a enunciagdo da diferenca traduzem o desejo dos diferentes grupos sociais,
assimetricamente situados, de garantir o0 acesso privilegiado aos bens sociais” (Silva, 2004,
p. 81).

Com Bhabha (2007), lembramos que as representacdes coloniais carregam uma
ambivaléncia que permite ao colonizador situar os diferentes (no caso, os povos indigenas)
de modo a exercer o poder sobre eles, posicionando-0s ora como iguais, ora como quase
iguais, ora como totalmente diferentes. Essa ambivaléncia, porque controlada pelo
colonizador, possibilita-lhe situar o outro de acordo com 0s seus interesses, interesses
geralmente associados a distribuicdo dos bens materiais. As representacfes sao atualizadas
no contexto atual, como podemos identificar na luta dos povos indigenas pela demarcacao
legitima de suas terras: um argumento geralmente usado € que os indigenas sao iguais, pois
assistem televisdo, usam celular, falam portugués, comem as mesmas coisas, portanto, ndo
ha& razdo para que tenham suas terras demarcadas. Além de ser uma simplificacdo, um
reducionismo que desconsidera o0 debate atual sobre a producdo das identidades e
diferengas, o0 que chama a atengdo é o fato de que os mesmos que posicionam os indigenas
como iguais também sdo os que os posicionam como inferiores, afirmando que séo
improdutivos, preguicosos, assim acionando as representacdes produzidas no contexto da
colonizagdo, que, como vimos, associaram a diferenga a inferioridade, ao deficit, a
incivilidade. Desse modo, quando interessa dizer que os indigenas sdo iguais, eles sdo
identificados como tais, mas essa referéncia a igualdade ndo diminui as representacfes
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estereotipadas, pelo contrario, estas também sdo utilizadas para justificar 0 mesmo
interesse, ou seja, o interesse do latifundiario.

Feitas essas observacOes sobre as representagdes produzidas no contexto da
colonizagdo e sobre como elas séo atualizadas e se disseminam no contexto atual, passamos
a apresentar as representacfes as quais as alunas recorrem para dizer quem sdo as criangas
indigenas (que representagcdes fazem de suas identidades), identificando se s&o ainda as
construidas na modernidade ou se ja estdo sendo ressignificadas, borradas, desconstruidas.

As representacg0Oes utilizadas por académicos e académicas de Pedagogia
para dizer que sdo as criancgas indigenas

Quais representacdes sobre as criancas indigenas circulam no curso de Pedagogia? Sao
representacdes construidas no contexto da colonizacao? Elas estdo sendo ressignificadas? O
que elas nos mostram sobre o0s processos de formacdo docente? Os futuros educadores, no
caso deste estudo, os futuros pedagogos e pedagogas que poderdo atuar na educagéo
infantil, nas séries iniciais do ensino fundamental, no ensino médio ou, ainda, na
coordenacdo pedagdgica e gestdo escolar de escolas basicas, acionam representacfes que
indicam a presenca de elementos de uma formacéo intercultural? Ou ainda se situam dentro
de um contexto monocultural?

Representar é produzir significados segundo um jogo de correlacdo de forgas no
qual grupos mais poderosos — seja pela posicdo politica e geografica que
ocupam, seja pela lingua que falam, seja pelas riquezas materiais ou simbolicas
gue concentram e distribuem, ou por alguma outra prerrogativa — atribuem
significado aos mais fracos e, além disso, impGem a estes seus significados
(Costa, 1999, p. 42-43).

Para refletir sobre essas questdes, fizemos uma pesquisa com 28 estudantes do ultimo
semestre de Pedagogia (agosto de 2008) de uma Instituicdo de Educacdo Superior
localizada no Mato Grosso do Sul. Foi aplicado um questiondrio com questfes abertas
referentes as criancas indigenas. Nas respostas, trés percepcdes foram recorrentes: a) é
melhor que a criancga indigena estude com criancas de outras culturas; b) na presenca de
criancas indigenas em sala de aula, estas devem ser tratadas como normais; ¢) ha uma
concepgdo estereotipada da crianca indigena, congelada no tempo, expressa, sobretudo, nos
desenhos feitos, nos quais muitos académicos e académicas recorreram a imagem de uma
crianga com pena na cabeca.

Em relacdo a percepcdo de que é importante que a crianga indigena estude com outras
criangas, fazemos mengao as seguintes respostas: “[...] ¢ necessario que haja integracao de
costumes, desenvolvendo em ambas [criancas indigenas e ndo-indigenas] entendimento e
aceitacdo da cultura na qual cada uma estd inserida” (Académica Rebeca); “[...] os
conhecimentos tém que ser compartilhados, tradi¢do e cultura. E a questdo do preconceito
vai sendo trabalhada através da interacao das etnias” (Académica Maria); “o melhor € que

113



JOSE LICINIO BACKES ¢ RUTH PAVAN

todos estudem juntos, pois acredita-se na socializacdo cultural, social e cognitiva,
respeitando as diferencas e acolhendo a todos neste espaco global que é a escola”
(Académica Eduarda); “[...] podem estar trocando experiéncias culturais, aprendizado,
brincadeiras, amizades [...]” (Académica Amanda).

Num primeiro momento, poder-se-ia até dizer que as alunas e alunos, ao enfatizarem
que as criancas indigenas devem estudar com criancas de outras culturas e mencionarem as
possibilidades de troca entre culturas, costumes, tradi¢des e brincadeiras, se aproximam de
uma educacéo intercultural. Entretanto, quando observamos que a maioria dos académicos
e das académicas afirma que as criancas indigenas devem ser tratadas como normais,
observamos que ha ainda um longo caminho para a formacdo docente para que possa
contribuir na construcdo de representacfes que ndo signifiguem apenas o retorno do
mesmo. Fazemos mencdo a algumas respostas: “normal, ndo vejo diferengas, tentaria
acabar com as diferengas com que as pessoas as veem” (Académica Maria); “Normalmente,
pois a crianca indigena ¢ uma crianga como outra qualquer” (Académica Giovana);
“Normalmente” (Académica Leticia); “Normalmente. Respeitando seus costumes e
integrando-as as demais” (Académica Rebeca); “Normalmente. Compreendo que todos
devem ser tratados igual, indiferentemente de cor ou raga” (Académica Eduarda); “De
forma normal, [...] todos sdo tratados como se deve” (Académico Jodo); “Normal, igual a
todo ser humano” (Académico Gabriel).

Observamos que o “normalmente” ¢ apontado pelas alunas e alunos como algo
desejavel, necessario e positivo. Quando os académicos e as académicas afirmam que as
criangas indigenas devem ser tratadas como normais, esquecem que a normalidade, assim
como todos os significados, é produto da cultura e possui sentidos diferentes de cultura para
cultura.

O que é normal para a cultura escolar ocidental pode ndo ser normal para as culturas
indigenas. Portanto, apesar das boas intencdes das nossas académicas e académicos, se de
fato tratarem as criancas indigenas como normais, estardo, quer tenham a ciéncia ou nao,
colaborando para inferiorizar, estereotipar essas culturas e seus sujeitos. Afirmamos isso
porque a normalidade esté articulada com estratégias eficazes de referir-se ao outro, sem
que este outro seja efetivamente visto, tenha rosto, seja capaz de falar, enfim, que tenha um
corpo. A referéncia a normalidade vem geralmente acompanhada de um conjunto de
cuidados, uma vigilancia para evitar palavras e gestos que sejam incébmodos, no caso, para
a crianca indigena. Essa forma normal/igual de tratar as criancas ndo leva ao
guestionamento das relagdes de poder que produzem as representacdes sobre as
identidades. Ao invés de ver a diferenca como legitima, ela tende a ser vista como algo a
ser superado. Os académicos e as académicas recorrem a expressdes como “integrar”,
“acabar com a diferenga”, “tratar como outra qualquer”. O tratamento igual ou normal ndo
garante os direitos dos diferentes, pois:

A igualdade no procedimento desconsidera as desigualdades sociais e as
diferencas nos processos que constituem a realidade. A igualdade nos
procedimentos ndo favorece a producdo da igualdade nos direitos por haver a
busca do resultado comum como Unica expressao da qualidade e da conquista do
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direito, o que atribui valor negativo a diferenca, entendida como auséncia de
qualidade (Esteban, 2004, p.167).

A diferenca como algo negativo lembra as representacGes produzidas no contexto
colonial. O diferente, o outro, € cuidadosamente pronunciado, mas é apenas o retorno da
mesmidade/normalidade. Os académicos e as académicas “suavizam” o outro a partir de
imagens globalizadas, como se “todos” de alguma forma fizessem parte do mesmo mundo:
“elas tétm os mesmos direitos que todos nos temos” (Académica Maria); “crianga indigena €
uma crianga como outra qualquer” (Académica Giovana); “todos devem ser tratados igual,
indiferentemente de cor ou raga” (Académica Eduarda).

O mito da igualdade confundida com a mesmidade/normalidade faz com que a
diferenca ndo seja vista, que ndo devesse ser vista ou, ainda, como algo a ser superado —
conforme a expressao de alguns académicos e algumas académicas, “eliminado”.

Portanto, ha uma dificuldade em ver a pluralidade, a diferenca como legitima e
inerente aos grupos humanos. O outro emerge como uma invengdo da mesmidade: “porque,
se 0 outro é quase 0 mesmo, mas ndo exatamente 0 mesmo, 0 € em virtude de seu
deslocamento para fora de n6s mesmos, em seu movimento forcado e forcoso até ocupar
um outro espago” (Skliar, 2003, p.81). O outro emerge de forma estereotipada.

Nesse sentido, destacamos que muitos académicos e académicas, ao atenderem a
solicitacdo de desenhar uma crianca indigena, recorreram a uma representacdo
estereotipada, isto é, desenharam uma crianga com uma pena na cabeca. Isso nos chama
mais atencdo ainda, pois a Instituicdo de Educacdo Superior se localiza em um Estado que
apresenta a segunda maior populacdo indigena do Brasil, onde a presenca de indigenas na
educacdo superior, se comparada a de instituicdes de educacao superior de outros Estados,
é significativa. Isso indica que as representacbes que circulam no curso de formacéo
docente ainda sdo representacdes congeladas, como se as identidades dos indigenas nédo
passassem por processos de hibridizacdo e ressignificagdo, como ocorre com todas as
identidades. Entendemos que, ao congelar, estereotipar e cristalizar o outro, no caso, 0
indigena, este “[...] perde seu poder de significar, de negar, de iniciar seu desejo histérico,
de estabelecer seu proprio discurso” (Bhabha, 2007, p.59).

Diante das colocagfes dos académicos e das académicas, defendemos uma educacéo
intercultural que nos possibilite falar em maultiplos espacos, multiplas representacdes,
multiplas formas de entender-se e de entender os outros, quebrando a diade nés/outros; que
nos possibilite pensar em mdaltiplos entre-espacos e entre-tempos onde as identidades
possam ser negociadas sem pretensdes “salvacionistas”. Defendemos uma educacdo que
ndo tenha como referéncia a normalidade ou igualdade entendida como mesmidade, pois
esta geralmente € confundida com branquidade, ocidentalidade, heterossexualidade,
eurocentricidade; uma educacdo que ajude educadores e educadoras, educandos e
educandas, a perceber a existéncia da diferenca como possibilidade de ampliagdo de
didlogos, inter-relagdes, ou seja, de perceber a diferengca como condigdo sine qua non para
construir 0 processo educativo democratico, proporcionando a afirmacdo de todas as
culturas e grupos sociais:
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A heterogeneidade que caracteriza o cotidiano escolar cria situagdes em que
temos de aprender a conviver democratica e solidariamente com as diferencas, o
gue nos obriga a redefinir as praticas pedagdgicas, predominantemente
configuradas pela idéia de homogeneidade. [...] E preciso refletir sobre o dialogo
com o outro no cotidiano escolar (Esteban, 2004, p.171).

O caminho para tornar esse dialogo possivel passa pela formagdo docente pautada
numa perspectiva intercultural/pluricéntrica. Assim, estaremos contribuindo para
ressignificar as representacdes cristalizadas pela logica colonizadora, que aparecem como
naturais, ainda que sejam efetivamente frutos da cultura.

Como produtos da cultura, as razdes dessas representacdes nao devem ser buscadas nos
sujeitos (no caso, académicos e académicas de Pedagogia), mas nos diferentes discursos
que se dobraram em seus corpos incluindo os diferentes contextos formativos. Portanto,
para subverter essas representaces e ressignifica-las na perspectiva da interculturalidade, o
caminho ndo passa pelo apelo a um Eu interior, como se houvesse um eu bondoso
escondido dentro de cada ser humano. O caminho é muito mais complexo, passando pela
transformacdo da propria cultura, construida em bases etnocéntricas, bem como pela
transformacdo da formacdo docente (inicial e continuada) porque também assentada na
l6gica monocultural: “ignorar ou secundarizar a dimensdo produtiva da cultura significa
reifica-la, cristalizé-la, imobiliza-la, abstrai-la do processo de sua criagdo” (Silva, 2003,
p.19). Portanto, é importante problematizarmos a cultura no seu sentido mais amplo como a
propria cultura de formacao.

A formacéao docente e a ressignificacdo das representacdes sobre as
criancas indigenas

Muito tem se escrito sobre os desafios da educacdo intercultural. Backes e Pavan
(2008) salientam algumas proposicdes para a formacao no contexto atual, dentre as quais,
destacamos uma delas:

A inclusdo de algumas disciplinas sobre multiculturalismo nos cursos de
formagdo de professores e professoras ndo é garantia de uma futura prética
multicultural. Apesar da importancia destas disciplinas, ¢ fundamental que a
reflexdo sobre as diferencas culturais seja uma opcao politica dos cursos de
formac&o, ou seja, que faga parte de todo o curriculo dos cursos de formacéo,
bem como da postura cotidiana dos formadores de professores e professoras
(Backes e Pavan, 2008, p. 228).

Mudar as representagdes ndo é uma tarefa facil. Elas carregam as marcas de um
processo histérico de colonizagdo que, para ser subvertido e ressignificado, requer um
processo de formacdo pautado na interculturalidade. Esse processo passa pela assungéo de
uma proposta pedagdgica dos cursos de formagdo em que a discussdo e o debate coletivo
sejam centrais:
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Trata-se de um processo permanente, sempre inacabado, marcado por uma
deliberada intencdo de promover uma relagcdo democratica entre 0S grupos
involucrados, e ndo unicamente uma coexisténcia pacifica num mesmo
territorio. Essa seria a condicdo fundamental para qualquer processo ser
qualificado de intercultural (Candau, 2005, p.32).

Nesse processo, a critica aos processos de inferiorizacdo, subalternizacao,
discriminacdo, esta sempre presente, assim como a reflex&o sobre as préprias praticas, pois,
como sujeitos da cultura ocidental/colonial, por maior que seja 0 nosso desejo de evitar as
representacdes que posicionam a diferengca como déficit, elas podem nos capturar em algum
momento. Nesse sentido, a reflexdo podera diminuir nosso etnocentrismo: “toda cultura é,
por si mesma, em si mesma, originariamente colonial. E o é, em termos de uma imposi¢do
aos outros de uma espécie de lei do mesmo: a mesmidade que persegue por onde quer que
seja a alteridade como se fosse sua sombra” (Skliar, 2003, p.104).

Diante dessa marca colonial tipica das culturas, Candau (2005, p. 31-32) aponta a
autocritica como possibilidade de descolonizacdo, tendo como referéncia a reflexdo
intercultural na educacao: “[...] o interculturalismo como enfoque afeta a educagdo em
todas as suas dimensdes, favorecendo uma dinamica de critica e autocritica, valorizando a
interpretagdo e a comunicagao reciproca entre diferentes sujeitos e grupos culturais”.

Urge fazer do processo de formacdo dos educadores um tempo/espaco de debate sobre
a diferenca, ajudando-nos, formadores/formadoras e formandos e formandas, a perceber a
existéncia da diferenca como possibilidade de ampliar dialogos, inter-relacdes, ou seja,
construindo o processo educativo democréatico, proporcionando a inclusdo digna de todos
os grupos sociais, sem discriminagdo. A interculturalidade “[...] orienta processos que tém
como base o reconhecimento do direito a diferenca e a luta contra todas as formas de
discriminacao e desigualdade social” (Candau, 2005, p.32).

Cabe enfatizar que os académicos e as académicas em formacdo sdo contrarios as
praticas de discriminacdo e preconceito, 0 que ndo deixa de indicar que as representacfes
coloniais estdo em processo de ressignificagdo, mas ainda carregam muitas marcas
construidas no contexto da colonizacdo. Acreditamos que a formacao intercultural podera
contribuir para desconstruir essas representacdes, que muitas vezes sdo acionadas com as
melhores intencdes, mas que acabam contribuindo para inferiorizar e subalternizar os
diferentes:

A promocao de uma educacdo intercultural € uma questdo complexa, que exige
problematizar diferentes elementos do modo como hoje, em geral, concebemos
nossas praticas educativas e sociais. As relagfes entre direitos humanos,
diferencas culturais e educac¢do nos colocam no horizonte da afirmacdo da
dignidade humana em um mundo que parece ndo ter mais esta convicgdo como
referéncia radical. Trata-se de afirmar uma perspectiva alternativa e contra-
hegeménica de construcdo social, politica e educacional (Candau, 2005, p.35).

E nessa problematizacdo que vislumbramos as possibilidades de uma formacéo
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intercultural que contribua para desconstruir as representacdes negativas das criancas
indigenas, que continuam sendo, no contexto brasileiro, criangas que sofrem discriminacao
devido a nossa incapacidade de ver a heterogeneidade e a diferenca como possibilidade de
diélogo.

Consideracfes Finais

Como vimos, os académicos e as académicas do Curso de Pedagogia ainda utilizam
representag0es que carregam as marcas da colonizagdo. Apesar de eles fazerem parte do
Mesmo curso, nossa suspeita € de que essas representacdes também circulem em outros
cursos de Pedagogia espalhados pelo pais, assim como em outras licenciaturas. Essa
suspeita estd baseada no entendimento de que as representacdes ndo sdo produzidas pelos
sujeitos, tomados em sua individualidade e interioridade; elas sdo, como enfatizamos,
produtos da cultura colonizadora que nos fabricou durante séculos e continua nos
fabricando.

Porém, é importante lembrar que essas representacfes também ndo vieram do acaso.
Elas foram produzidas num contexto de colonizacéo e acionadas segundo 0s interesses de
um determinado grupo: 0s sujeitos brancos, ocidentais, eurocéntricos, masculinos,
heterossexuais. Apesar de serem hegemodnicas (também na educacdo e na formacdo
docente), sempre houve espacos de resisténcia e lutas, que acabam produzindo processos
hibridos.

Concluimos o texto reafirmando nossa aposta de que, por meio de uma formacao
intercultural, ndo reduzida a inclusdo de disciplinas sobre a diferenca, mas como um
compromisso politico cotidiano dos sujeitos envolvidos nos processos formativos,
contribuiremos para construir espagos de didlogo entre as culturas, sem vistas a
hierarquizacéo e superacédo das diferencas culturais.

Notas

! Versdo revisada do capitulo do livro: BACKES, José Licinio; PAVAN, Ruth (2011). A ressignificacdo das
representacdes sobre as criangas indigenas pelos estudantes de pedagogia: desafio para uma formagdo docente
intercultural. In: NASCIMENTO, A. C; URQUIZA, A. H. A; VIEIRA, C. N. (orgs). Crianca indigena: diversidade
cultural, educagdo e representacgdes sociais. Brasilia: Liber Livro.
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