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ABOUT BOLIVIAN IDENTITY IN ARGENTINA: AN ANALYSIS OF
THREE CASE STUDIES IN THE PROVINCE OF BUENOS AIRES,
ARGENTINA

aBsTRACT This paper is about the representations, practices and cultural
expressions carried out by groups of Bolivian immigrants and their descendants in
the cities of Olavarria, Tandil and Azul in the province of Buenos Aires, Argentina.
For this purpose, the three case studies presented are analyzed based on the
theoretical notions of identities and ethnic groups proper to the field of social
anthropology. It thus seeks to contribute to knowledge about the construction

of the identities of Bolivian immigrants in Argentina and, especially, to the
discussion of those perspectives that propose the cultural assimilation of these
groups into the host society.
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ACERCA DA IDENTIDADE BOLIVIANA NA ARGENTINA. UMA
ANALISE DE TRES CASOS DE ESTUDO NO ESTADO DE BUENOS
AIRES, ARGENTINA

resumo No presente artigo abordam-se as representacdes, praticas e
manifestacdes culturais realizadas por grupos de imigrantes bolivianos e seus
descendentes nas cidades de Olavarria, Tandil e Azul, estado de Buenos Aires
(Argentina). Para isso, apresentam-se os trés casos em estudo e estes seréo
analisados a partir das nogdes tedricas de identidades e grupos étnicos préprios
do campo da antropologia social. Propde-se, deste modo, contribuir para o
conhecimento acerca da construcdo das identidades dos imigrantes bolivianos
na Argentina e, em especial, discutir aquelas perspectivas que postulam a
assimilacdo cultural desses grupos a sociedade receptora.
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A IDENTIDAD ES UNA CATEGORI{A que cobra cada vez mayor

importancia y es usada por un amplio espectro de actores

sociales: cientificos, funcionarios, militantes, periodistas,

nativos, entre otros. Esto, en los términos de Frigerio (2007),

genera que el concepto quede prisionero de la idea de que tal

cosa realmente existe. Por ello, en la actualidad se propone
que es mas adecuado hablar de “identificaciones” o “actos de identificacién”
(Frigerio, 2007: 41) y repensar estos conceptos en cuanto “categorias sociales
generadas en procesos sociales complejos, posibles de ser interpretados en
sus connotaciones comunicativas, cognitivas y simbdlicas” (Tamagno, 1988:
56-59). El énfasis en estas ideas anula la pretension de establecer identida-
des como puras o auténticas y reafirma la nocién de “construccion simbélica
continuamente actualizada y sitda, a su vez, el debate en el campo de las rela-
ciones de poder” (Tamagno, 1997: 190). Por su parte, todas las identidades
deben ser reconocidas por los demds para poder existir, ya que, retomando
a Bourdieu (1987), “existir socialmente también quiere decir ser percibido y,
por cierto, percibido como distinto” (en Giménez, 2005: 13).

En el centro de la provincia de Buenos Aires (Argentina), especifica-
mente en las ciudades de Tandil, Olavarria y Azul, existen agrupaciones de
inmigrantes y descendientes bolivianos de variada procedencia y con diver-
sos grados de organizaciéon. Como muchos otros grupos de inmigrantes en
el pais, poseen un calendario festivo propio, se integran, ademads, con sus
danzas y rituales a las festividades locales, evocan sus tradiciones y costum-
bres y construyen asi nuevos espacios de expresidn en los que manifiestan
simbolos transnacionales y significados sociales diversos. Estas manifesta-
ciones son susceptibles de ser analizadas en sus diferentes capas de sig-
nificaciones y reconocidas en cuanto dispositivos de intervencidén, formas
interiorizadas de cultura, rituales colectivos que son ptblicos y comunicati-
vos, asi como mecanismos a través de las cuales los actores se vinculan con
distintos objetos y espacios a lo largo del tiempo.
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En este contexto, se propone discutir cuestiones relacionadas con los proce-
sos de identificacion y analizar las razones por las cuales determinadas estructuras
de significacién propias de Bolivia emergen, perduran y se ponen en valor a través
del tiempo y de las sucesivas generaciones. Para ello, se identificaron las categorias
“nativas” y los discursos de quienes se consideran bolivianos —descendientes o
que se adscriben étnicamente como tales—, lo que permiti6 ilustrar la dindmica
por la cual estos grupos protagonizan diversos procesos de construcciéon de auto-
conciencia étnica, lo cual los lleva a diferenciarse de la sociedad envolvente.
En concordancia con Grimson (2005: 20), “en lugar de estudiar las formas en
que actualmente se construye a los inmigrantes desde el Estado, aqui se recuperan
las formas en que los migrantes construyen sus propias identidades y los modos
en que se relacionan con la sociedad mayor”. No obstante, el andlisis no se detiene
s6lo en el modo de relacionarse con “los otros” sino que se considera, ademads, una
cuestion clave para explicar los procesos sociales que se activaron en estas tres ciu-
dades, que consiste en comprender la heterogeneidad presente en el seno de cada
una. Esto reafirma la idea de que las identidades étnicas (Barth, 1976; Ringuelet,
1987; Bari, 2002; Giménez, 2005), lejos de ser bloques sin contradicciones inter-
nas, son construcciones contextuales y cambiantes que se caracterizan por no ser
homogéneas ni pacificas, aun cuando se trata de grupos fuertemente unidos por
lazos de parentesco, por poseer un mismo campo de comunicacién y por consti-
tuirse en un grupo minoritario dentro de ciudades intermedias.

En suma, la finalidad de este articulo consiste en analizar los casos de los
inmigrantes y descendentes bolivianos en Azul, Tandil y Olavarria y discutirlos
a laluz de la diversidad de conocimientos existentes en relacién con estos gru-
pos en otras regiones del pafs.

A MODO DE ANTECEDENTES

La migracion de los bolivianos a Argentina ha constituido un fenémeno social
de envergadura que se produjo, entre otras cuestiones, debido a la escasez de
oportunidades econdémicas y de promocién social cultural que ofrecia Bolivia
(ver Almandoz, 1997; Zalles Cueto, 2002; Caggiano, 2005; Sassone, 2007a y
2007b). En este sentido, las migraciones fueron paulatinamente convirtiéndose
en proyectos socioculturales de biisqueda de recursos cada vez mds trascen-
dentes que devinieron a la postre en procesos sociohistéricos de transforma-
cién de las sociedades de origen (Zalles Cueto, 2002). A su vez, el traslado de
estos pobladores a Argentina ha sido calificado como una “estrategia de vida’,
siendo “la decisién de migrar una opcién mdas en un contexto de movilidad
espacial y economias diversificadas que han caracterizado histéricamente a
amplios sectores del occidente boliviano” (Dandler y Medeiros, 1985: 56-58).
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Para contextualizar esta inmigracion en Argentina, se recuperaron tra-
bajos como el de Sassone y De Marco (1994) y Zalles Cueto (2002), quienes
propusieron que hubo cuatro momentos migratorios desde Bolivia. El primero
estaria relacionado con las migraciones estacionales hacia las zafras azucareras
de Salta y Jujuy desde 1890 hasta 1930. El segundo, con la combinacién de la
zafra azucarera, la recoleccion de hojas de tabaco, las cosechas frutihorticolas
y el comienzo de diversas acciones realizadas por los propios actores con el
fin de establecerse de manera permanente. El tercer momento estaria relacio-
nado con el aumento de la cantidad de zafreros en los ingenios del Ramal, entre
1960 y 1970, al tiempo que se inicia la participacién en la vendimia y cosechas
frutihorticolas de los oasis mendocinos, y crece la presencia permanente de
un grupo significativo de inmigrantes bolivianos en el Gran Buenos Aires. Por
ultimo, el cuarto movimiento se relaciona con la mayor difusién espacial de los
asentamientos y una busqueda no sélo de ocupacién permanente sino también
de ascenso socioecondmico.

Las redes sociales fueron también el eje de muchas investigaciones
(Sassone, 2007a y 2007b; Zalles Cueto, 2002; Ludger Pries, 2002; Benencia,
1997, entre otros). En ellas se analizan cdmo los agentes sociales promue-
ven una estructura de relaciones que delinean las formas de flujo humano
y cémo los grupos y los individuos se apropian del nuevo ambiente social
y espacial, dando lugar a un sistema de reproduccién cultural que a la vez
se convierte en canal y base para el traslado de nuevos inmigrantes. En este
sentido, para estos autores, el traslado de bolivianos a Argentina estaria
asentado en redes sociales que reproducen ciclos migracionales a través de
varias generaciones y encadenaria un conjunto de contactos entre los agen-
tes sociales y entre el pais de origen y el de destino.

A medida que los migrantes se fueron asentando en las ciudades argentinas,
comenzaron a desarrollar diversas estrategias para adquirir trabajo, vivienda,
documentacion, y construir lugares donde juntarse manifestando practicas de
identificacion en el nuevo contexto urbano. En este sentido, en las ciudades exis-
ten multiples &mbitos de produccién y reconstruccién de identidades vincula-
dos a la “colectividad boliviana”. Se trataria, en términos de Grimson (2000), de
un “tejido social diverso” y disperso por distintas zonas que incluye bailantas,
restaurantes, fiestas familiares y barriales, ligas de futbol, programas de radio,
asociaciones civiles, publicaciones, ferias y comercios de diferente clase, que
informan sobre multiples espacios vinculados a la “bolivianidad”. Es mads, este
entramado parece constituir otro mundo, diferente de la ciudad mayoritaria y
las propias ciudades bolivianas, y que, sin embargo, vive y crece en permanente
relacién con ambas (Grimson, 2000).
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Ellos son creadores de expresiones culturales y han logrado producir “fuer-
tes representaciones simbdlico-culturales y formas organizativas y asociativas de
afinidad bien cohesionada” (Zalles Cueto, 2002: 100). Estas caracteristicas llevan a
Zalles Cueto a definir el fendmeno de la inmigracién boliviana como un “enjam-
bramiento cultural” En sus palabras, “la poblacién boliviana emplaza una cultura
con caracteristicas y rasgos propios al interior de la sociedad argentina” (2002: 100).
Los ejemplos de la existencia de una colectividad cohesionada (aunque no por ello
homogénea) que él propone son muchos: la conformacién de barrios como Lugano
o Charraa en Buenos Aires; las ferias comerciales que reproducen el paisaje de los
mercados bolivianos, el desarrollo de érganos de prensa y de radio, como Urku-
pifia, que incluye programas en idioma aimara; la celebracion de fiestas religiosas y
patronales relacionadas con el lugar de procedencia.

Todos estos estudios de casos permiten comprender cémo la producciéon
cultural de estos grupos responde a la construccion y reafirmacién de iden-
tidades, y atenua la ruptura espacio-temporal producto de la migraciéon. Un
ejemplo de dichas producciones son las festividades vinculadas con la naciona-
lidad y la pertenencia étnica que llevan a cabo estos grupos, que también han
sido relevadas y analizadas por investigadores sociales como Laumonier, Rocca
y Smolesnky (1983), Santillo (1999), Sassone (2007a y 2007b), Giorgis (2004),
Grimson (2000), entre otros.

Todos estos antecedentes en el tema coinciden con una de las hipote-
sis principales que propone Sergio Caggiano en su trabajo publicado en 2005,
en el que hace referencia al modo de adscripcion étnica voluntaria, caracteri-
zado por el sesgo asimilacionista de la integracion, que, de acuerdo con Juliano
(1987), habria logrado supremacia en Argentina. Para este autor, dicho modelo
no funciona, en sus rasgos definitorios, como matriz de insercién o de “integra-
cion” social para los inmigrantes procedentes de Bolivia, ya que estos grupos, como
se vio hasta aqui, no promueven “la fundicién de las diferencias en el mainstream
de la argentinidad” sino que siguen siendo diferentes (Caggiano, 2005).

No obstante, y siguiendo otras de las ideas propuestas por Caggiano (2005), el
asentamiento progresivo de una “colectividad” inmigrante conlleva transformacio-
nes en el modo en que los ejes identitarios se activaron en el primer momento del
proceso migratorio. Es decir, que no sélo esos grupos se diferencian de la sociedad
mayor sino que ademads ellos mismos se construyen como diversos en su interior.
Esta idea puede visualizarse primero en los trabajos de Grimson (2005) y Gavazzo
(2005 y 2007), y luego, en los casos presentados en este trabajo.

Grimson lleva a cabo un analisis sobre la multiplicidad de procesos y
practicas mediante los cuales sobrevive, transformandose, una “cultura de ori-
gen” en otro pais y en la gran ciudad. Este investigador analiza y describe la
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fiesta de Nuestra Seiiora de Copacabana, ahonda en los sentidos de la fiesta
y subraya lo equivocado que seria imaginarse estos grupos como totalmente
organizados. En este sentido, propone pensarlos como grupos que divergen
sobre los sentidos de la fiesta y la identidad boliviana. Resulta interesante notar
como esta disputa no se sostiene en un debate ptiblico, pero puede observarse
en las afirmaciones sistematicas de identidades diferentes: inmigrantes bolivia-
nos, catélicos e indigenas, por ejemplo. Este es un punto importante en el ana-
lisis del autor, y, a través de él, buscara mostrar cémo la diversidad de sentidos y
las identificaciones comunes se construyen en una misma ambigtiedad, en una
suerte de “conflicto sutil” (2005: 78). Estas cuestiones llevan a Grimson a con-
siderar los modos de construccion de la ciudadania de los migrantes bolivianos
en Argentina. Asi, para los catélicos se vincula con las caracteristicas religiosas,
mientras que los indigenistas prefieren afirmar que sus derechos se sustentan
en que no son inmigrantes sino nativos de estas tierras.

Por su parte, los trabajos de Gavazzo (2005 y 2007) constituyen otro ejem-
plo en relacién con la diversidad intragrupo. Ella analiza la existencia de danzas
propias del Carnaval de Oruro en Buenos Aires, no s6lo como expresiones de
su identidad, sino también en relacién con la reconfiguracién del patrimonio
cultural. Ella ilustra cémo se habrian creado nuevos espacios de expresiéon en
los que se “retradicionalizan los nuevos simbolos nacionales, regionales y étni-
cos referidos al patrimonio cultural boliviano” (Gavazzo, 2005: 42). Seria en
este nuevo espacio en donde se disputa la definicién de la “bolivianidad origi-
naria y la nueva bolivianidad’; entendiendo por esta tltima la cultura originaria
de Bolivia resignificada y transformada en el nuevo contexto. La nueva boli-
vianidad constituye, entonces, un “patrimonio nuevo’, y las transformaciones
y diferencias con respecto al “originario” son el eje de las disputas entre los
diversos agentes de ese campo, por lo que impide considerar a los bolivianos
migrantes como una “comunidad unificada”.

Todos estos estudios informan sobre un corpus de conocimiento en el
tema que fue utilizado como herramienta de andlisis y ponen de manifiesto
practicas elaboradas por inmigrantes y descendientes en las grandes ciudades.
Esto permitié explorar diferentes aproximaciones tedrico-metodoldgicas y
plantear si sucede lo mismo con aquellos grupos que se asentaron en ciudades
consideradas de tipos intermedios y pequeiios.

ASPECTOS METODOLOGICOS

El intento de ilustrar la alteridad de valores y la lucha de racionalidades y
significados presentes en la reelaboracién de las identidades bolivianas
implico, e implica, integrar y articular practicas y concepciones, conductas
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y representaciones (Guber, 2004: 84). Por ello, el disefio metodoldgico de esta
investigacién se sustenté en una aproximacion cualitativa en su mds amplio
sentido, involucrando los propios saberes de los protagonistas y las conductas
observables en su contexto social y cultural, tratando de comprender a las per-
sonas dentro del marco de referencia de ellas mismas (Taylor y Bogdan, 1986;
Van Maanen, 1995). Para ello, el empleo del enfoque etnografico y el uso de la
perspectiva del actor posibilitaron el andlisis de la diversidad y la singularidad,
rescatando la logica de la produccién de los actores.

A través del trabajo de campo llevado a cabo desde 2009 hasta 2012, fue
posible identificar diferentes agrupaciones bolivianas en las ciudades de Azul,
Tandil y Olavarria, que pueden considerarse intermedias por tener entre 70.000
y 150.000 habitantes. Estos grupos no sélo actualizan y ponen en movimiento
un conjunto de representaciones y manifestaciones culturales, sino que ademds
generan campos de diferenciacion social con intereses especificos, que dan dina-
mica a las relaciones y a intercambios simbdlicos (Bourdieu, 1991). Esto pone en
evidencia, a priori, un interés y una necesidad por parte de estos inmigrantes
bolivianos de manifestar su identidad y cultura, al igual que en los casos analiza-
dos anteriormente.

Cabe aclarar que la aproximacién metodolégica en estas tres ciudades pre-
sentd desafios que surgieron a partir de la diversidad de experiencias de vida
de los actores sociales entrevistados. Esto fue enriquecedor desde el punto de
vista de la multiplicidad de visiones que pudieron recuperarse y analizarse, pero
requirié una adecuacion particular en cada uno de los casos trabajados. Por ello,
como se verd a continuacion, los resultados obtenidos fueron cualitativa y sus-
tancialmente diferentes.

No obstante, dentro de un conjunto de variables posibles como el género,
la corporalidad, u otra, se eligié trabajar con la cuestion generacional por ser
una constante recuperada en el trabajo de campo de las tres ciudades. Ademas,
porque la misma no s6lo permitié ordenar los discursos que los actores sociales
expresan en torno de sus identidades sino que también posibilité recuperar la
diversidad y heterogeneidad dentro de un mismo grupo.

“SABERSE BOLIVIANO”. LOsS cAsos DE OLAVARRIA,
TANDIL Y AZUL
A través del trabajo de campo pudo contextualizarse la llegada de los primeros
inmigrantes bolivianos a las ciudades de Olavarria, Azul y Tandil dentro de
la segunda vy tercera fases propuestas por Sassone y De Marco (1991) y Zalles
Cueto (2002), es decir, entre 1930 y 1980. En los tres casos fue posible advertir
que dichas ciudades no fueron los destinos directos de estos primeros inmi-
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grantes, sino que su llegada se produjo después de haber trabajado en otras
ciudades, a finales de la década de 1950. Es decir que, dentro de sus proyectos
iniciales, estas ciudades no fueron destinos prioritarios, aunque finalmente,
para la mayoria, se convirtieron en los destinos (hasta ahora) definitivos.

En todos los casos pudo observarse que no llegaba la familia completa,
sino parte de ella. Es decir que viajaron primero los hombres, y, una vez asen-
tados y con un trabajo estable, trajeron al resto de los integrantes de su ntcleo
familiar. Las variables laboral y familiar podrian entenderse como ejes orde-
nadores de la migracién misma y de los espacios ocupados por estos grupos.
En este contexto cobré vital importancia la informacién que adquirieron estos
actores a través de redes sociales y familiares que ilustraron, como lo expresé
Zalles Cueto (2002), sobre un verdadero sistema de reproduccién cultural.

En este contexto, desde la década de 1950, la ciudad de Olavarria comenzd
a recibir familias de procedencia boliviana que se asentaron en el nuevo terri-
torio en busca, generalmente, de un mejor porvenir econémico. Como conse-
cuencia de ello, en la actualidad existen, al menos, tres generaciones (abuelos/
as, hijos/as y nietos/tas) que se han organizado formalmente y que hoy com-
ponen una agrupacién denominada “Asociacién de Residentes Bolivianos en
Olavarria” (ARBO), legalmente constituida, y cuyas autoridades son elegidas
cada cuatro anos. La comunidad posee una sede social, ubicada en uno de los
dos barrios (linderos entre si) mayoritariamente habitados por familias y des-
cendientes de inmigrantes bolivianos. La visibilidad y el reconocimiento social
notables que posee esta colectividad en la ciudad, se deben en gran parte a que
ponen en practica manifestaciones festivas propias de las tradiciones de Bolivia,
por ejemplo, el Carnaval y la celebracién en honor de la Virgen de Copacabana.

Si bien formalmente la existencia de la Asociacién data desde hace 25
anos, fue posible advertir en las fuentes bibliograficas del Archivo Histérico
Municipal de la ciudad que la idea misma vy las actividades para la conforma-
cion de esta organizacidn se extienden varias décadas atrds hasta, incluso, la
llegada de los primeros inmigrantes. En los relatos, los inicios de la comunidad
son idealizados y remitidos a un momento determinado en el cual, pese a las
diferencias propias de cada familia (dado que provienen de diversas regiones
de Bolivia), la idea de unidad imperé en funcién de un dispositivo de identifi-
cacién comun. Al tiempo, a partir de la devocidn de una familia en particular,
se sumo con fuerza la veneracién a la Virgen de Copacabana como simbolo
que posibilité representar religiosamente su identidad. Es decir, los principales
temas convocantes fueron elementos caracterizados por su inmaterialidad, ya
que consistieron en historias, anécdotas y costumbres. Sin embargo, estos bie-
nes encontraron un espacio tangible (una sede) y un simbolo (la Virgen) propio
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de Bolivia, posible de ser traspolado a una ciudad argentina. En su honor se
comenzo a llevar a cabo una celebracién que tuvo en principio un alcance pri-
vado, en el seno de las familias, torndndose luego ptblica y masiva.

A través de sus mds de 25 afios de historia, esta “comunidad” y sus manifesta-
ciones festivas fueron creciendo en organizacion, visibilizacién y reconocimiento,
asi como en términos de diversificacion de intereses y perspectivas comunes.

En la actualidad coexisten diferentes generaciones que llevan a cabo
manifestaciones culturales, festivas y patrias en la ciudad. Por ejemplo, cada
mes de agosto celebran la fiesta de la Virgen de Copacabana y la conmemora-
cién de la Independencia boliviana. Las danzas, la muasica y la religién se con-
vierten en los pivotes alrededor de los cuales giran sus identificaciones, siendo
mds significativas las dos primeras para los mds jévenes, y la religion para los
mayores (ver Mariano, 2011).

A través de los testimonios recogidos, se pudo saber que algunos de los
integrantes de ARBO se definen como “trabajadores” y “honestos’, en compara-
cién con los argentinos. Afirman estar contentos en la ciudad y con el gobierno
local y sostienen que en Olavarria nunca les falt6 trabajo. Reconocen que las
nuevas generaciones tienen el desafio de “mantener” determinadas tradiciones
culturales. “Los mas chicos se acostumbran tanto al argentino, que temen por el
qué dirdn” Sin embargo, lo que a ellos les interesa es “mantener la cultura viva y
tratar de que esto no se termine” y tratar de que sus hijos y nietos sigan “aunque
sea, manteniendo un poco esta cultura”.

Uno de los entrevistados afirma: “Se trata de que no se pierda’; y lo com-
para con lo que sucederia si el argentino pierde el folklore o el tango. “El tiempo
te muestra que va quedando poco y nada, mucho se va perdiendo. Por eso
hay que mantener el arraigo, saber de dénde uno viene. Hay que volver cada
tanto..” Un hijo de inmigrantes, nacido en la ciudad, asegura que se trata de un
trabajo en conjunto, “la mantenemos viva entre todos, me encanta, y a muchos
le gusta, porque lo que es sano siempre le va a gustar a la gente”

Con el correr de los afios, se fueron constituyendo subgrupos dentro del
conjunto, y por ello, se buscé comprender cémo incidieron las diversas formas
de apropiacion de sus recursos culturales en la diversificaciéon y reproduccion
del grupo en general, y de los subgrupos en particular. Para llevar a cabo una
primera aproximacion, se hizo hincapié en la relevancia de las relaciones inter-
generacionales, ya que las fracturas internas habrian comenzado a volverse mas
visibles con las segundas generaciones. En este sentido, los primeros grupos
de inmigrantes bolivianos que llegaron a Olavarria produjeron una particular
articulacion de elementos sociales e individuales, tanto de la sociedad de origen
como de la sociedad receptora. Es decir que movilizaron un capital cultural
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que influyé sobre los consumos, gustos y valores, para insertarse luego en el
nuevo contexto (Benza Solari, 2000). Estos capitales se fueron superponiendo
con otras tramas culturales y con los intereses de las segundas y terceras gene-
raciones, que no sélo les dieron continuidad sino que, a su vez, reformularon
contenidos simbdlicos e identitarios.

Ahora bien, si se considera a estos “conflictos” dentro de un proceso de cam-
bios culturales, y a la cultura como una praxis atravesada por relaciones de poder
(Briones, 1998), podrian analizarse tanto la diversificacién de la reproduccion
del grupo —seguin la manera en que sus miembros se insertan en subcontextos
de agregacion (Briones et al., 1990/1992)— como la complejidad y riqueza de los
procesos diferenciales de apropiacion de los bienes culturales que ellos recons-
truyen y resignifican a lo largo del tiempo, en funcién de las implicancias y los
intereses del presente (Rotman, 2004: 148).

Por su parte, en el caso de Tandil se podria afirmar que la llegada de los
inmigrantes bolivianos adquirié importancia a mediados del siglo XX, cuando
comenzaron a arribar a la zona atraidos, mayormente, por las oportunidades
laborales que la ciudad ofrecia. En la actualidad pueden encontrarse, al menos,
tres generaciones estrechamente vinculadas por lazos de parentesco y residen-
cia, que conforman el “Centro de Ciudadanos Bolivianos Residentes en Tan-
dil” Si bien no se trata de una organizacién con personeria juridica ni posee
una sede propia, como en Olavarria, su presencia se hace visible por medio de
sus manifestaciones artisticas, principalmente a través de la danza, la musica
y las artesanias. De hecho, el Mercado Artesanal de Tandil y los carnavales
se convierten en los espacios ganados, apropiados y usados para manifestar y
participar, a través de sus tradiciones, en costumbres, e incluso su idioma, con
la comunidad “local”.

Si bien no se trata de un grupo tan numeroso como en Olavarria, y su con-
solidacién como institucidén formal no se llevé a cabo aun, ellos son reconocidos
por la sociedad tandilense como “colectividad” o “comunidad boliviana” Se trata
de un grupo estrechamente vinculado por lazos de parentesco que, al igual que
en el caso anterior, ocupa un espacio determinado de la ciudad, es decir que se
ubican, en su mayoria, en un mismo barrio. El primer inmigrante lleg6 a Tandil
a fines de la década de 1970, tras anoticiarse de la existencia de oferta de trabajo.
Una vez asentado, desempeii6 un rol protagénico en la radicacién del grupo por-
que trajo a su mujer y convencio al resto de sus parientes, que se encontraban en
otras ciudades de provincia, de establecerse finalmente alli.

A través del andlisis de las diversas entrevistas realizadas pudieron reco-
nocerse diferentes formas de identificarse. La denominacién de “colectividad”
fue puesta entre comillas por ellos mismos, pero fue utilizada a menudo para
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describirse. Las de “Asociacién” y “centro” de residentes bolivianos fueron las
mas formales utilizadas, aunque también apelaron al término “organizacién
familiar” Esta altima, pese a ser mds informal, no deja de ser significativa, ya
que todos los proyectos y estrategias surgieron en el contexto cotidiano fami-
liar, es decir, en reuniones, cumpleaiios u otras celebraciones.

A diferencia de otros casos analizados, ellos no manifestaron la existencia
de actitudes hostiles por parte de la sociedad receptora en cuanto a discrimi-
nacidén o desigualdad, pero no ocultaron sus diferencias internas. De hecho, los
jovenes manifiestan publica y abiertamente un debate en torno de las personas
mayores que se reconocen como hijos de la clase campesina y descendientes
de los pueblos originarios. Al insertarse en otro contexto y experimentar otros
tipos de realidades, el grupo etario mas joven no se adscribe étnicamente en
estos términos. Reconocen como propio ese pasado comun, es decir, en cuanto
identidad colectiva que se hunde en el tiempo y en el espacio boliviano, pero
desde el presente participan y operan a través de otras logicas de identificacién.
Discuten también cuestiones referentes al estilo de la toma de decisiones ver-
ticalistas y patriarcales, y pretenden generar espacios que, en sus términos, se
caractericen por ser mds “abiertos” y democraticos”.

En este sentido, y con la recuperacién de otras voces, algunas de ellas
mads jovenes, se comenzaron a introducir en las entrevistas interrogantes que
buscaban entender, no sélo la consolidacién de una asociacion o agrupacién
que reuniera a los inmigrantes y sus descendientes, sino también el modo en que
se autodefinen ellos en cuanto grupo étnico. Algunas de las respuestas obteni-
das fueros las siguientes: “Desde el comienzo se formé una organizacion entre
todos los parientes. Se dio en el marco de un cumpleafios, una fiesta familiar
donde nos reunimos y charlamos para empezar a hacer algo” (J., comunicacién
personal, Tandil, 2011). “En un principio, se iba a construir una sede social,
porque tenemos un terreno. Recién ahora estamos teniendo una vinculaciéon
mads politica” (G., comunicacién personal, Tandil, 2011). “Primero lo denomi-
namos ‘Centro de Residentes Bolivianos’, pero después fue "Asociacién” de
Residentes Bolivianos. La sede social sigue siendo el desafio” (M., comunica-
cion personal, Tandil, 2012).

La idea de construir “algo” fisico y material que los “uniera” apareci6 en
las expresiones de todos. Sin embargo, pareceria como si ese “algo” necesitara
de una referencia espacial donde plasmarse definitivamente, como si tuviera
que tener la forma de una sede social o un salén, una entidad tangible, referen-
ciable en el espacio. De este modo, los meros recuerdos, las experiencias com-
partidas y las reuniones en casa de parientes no parecian suficientes. Por otro
lado, la construccion de ese espacio que se presenta, aun hoy, como desafio
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deberia poder contener también la heterogeneidad propia de los diversos inte-
reses y sentidos que las diferentes generaciones le asignan a “lo boliviano” De
hecho, éste podria ser un indicador para analizar por qué, hasta la actualidad, la
“sede social” es un proyecto inconcluso. Cabe aclarar que de ninguna manera se
piensa que deberia haber una conexién directa entre la presencia de bolivianos
y descendientes con la formalizacién legal como “colectividad” Sin embargo, se
jugé con la posibilidad de su existencia durante las entrevistas, y ésta aparecié
como una idea todavia vigente, como un objetivo por desarrollar.

Ahora bien, su presencia en la ciudad de Tandil es muy notoria. Ellos
son reconocidos como “colectividad” y “comunidad boliviana” No obstante,
a diferencia de otras experiencias de campo, este grupo no se construye
como homogéneo para el “adentro” ni para “el afuera” Por ejemplo, desde la
Direccién General de Cultura del Area Produccién Cultural del Municipio de
Tandil se refieren a ellos como una “comunidad” constituida hace tiempo, pero
que presenta “claras fracciones” como consecuencia de una “cuestiéon gene-
racional” Con referencia a ello, hacen alusién a que los mas antiguos “tienen
una argumento mds patriarcal, pero que no por ello dejan de mostrarse muy
familiares y unidos” (A., comunicacién personal, Tandil, 2011). Uno de los inte-
grantes del area de Produccién Cultural agregé: “ellos se denominan Asociacién de
Bolivianos Residentes en Tandil, pero sin ningtin tipo de nomenclatura. Cuando
los mencionamos, los mencionamos as{”.

En estrecha relacién con las diversas formas que poseen los bolivianos
de nombrarse y ser nombrados, se ponen en juego las relaciones de identifica-
cién y pertenencia étnica. Es interesante mencionar que se identificaron mas
de cuatro categorias en el trabajo de campo. Sin que derivara de una pregunta
introducida en las entrevistas, se pudo constatar en los testimonios el uso de
términos como “campesino” e “integrante de los pueblos originarios” en la voz
de los primeros inmigrantes; el de “boliviano’;, por una parte de la tercera gene-
racién, y el de “mestizo” Ahora bien, ;qué representaciones subyacen a cada
una de estas categorias? ;Como coexisten dichas categorias simultdneamente y
en qué momento aparece la de “argentino”?

Existen lecturas individuales. La identidad se presenta como la arena
donde entra en pugna un conjunto de sentidos que se intentan legitimar a través
de argumentos que trazan fronteras identitarias permeables. La de “campesino”
se inscribe dentro de una historia particular que no coincide ni se corresponde
con la vivida por los miembros de la tercera generacion sino con un tiempo
anterior que tenfa como escenario el pais boliviano. En palabras de un
joven: “Yo me considero un mestizo, a diferencia de mi tio, que considera que
somos todos pueblos originarios. Yo digo que primero somos mestizos, porque
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tenemos sangre africana, de pueblos originarios, y una cuestién criolla muy
fuerte” (G., comunicacién personal, Tandil, 2011). Otros jévenes, nacidos en
Argentina, se consideran bolivianos con una clara adscripciéon étnica, como
descendientes de los primeros inmigrantes. Sin embargo, aparecen también en
escena discursos como el siguiente: “Mis hermanos te van a decir que se sienten
bolivianos, pero son argentinos” (M., comunicacion personal, Tandil, 2011).

En cuanto “actos de identificacién’, puede notarse como estas categoriza-
ciones se construyen en relacién con una serie de identidades que los actores
tienen a su disposicion. Es decir, desde las perspectivas mds actuales, se estin
tratando de identificar diversos “niveles”: una identidad personal, social, y otra
colectiva (Frigerio, 2007: 42) y su articulacidon. Las referencias a un pasado, a
una historia y un territorio (Bolivia) determinados, se plantean como las lineas
que legitiman y delimitan al grupo, posibilitando la acumulacién de un “capital
inmaterial” y, a su vez, una identificacién colectiva. Es decir, la palabra “Bolivia”
los identifica como “un colectivo” diferente de otros grupos de inmigrantes;
sin embargo, no define el contenido cultural que ésta implica (las identidades
sociales y las individuales).

La construccion social del grupo, su misma constitucién intraétnica, es
siempre problematica. Esto se pone de manifiesto en la interacciéon que se da
entre las generaciones. Para la tercera generacion, los de la segunda son mas
conservadores y reacios a las innovaciones: “ellos tienen la posta, ;viste? (es
decir, ellos lo saben todo; expresion sarcistica). Reniegan de nosotros porque
fuimos armando otra cosa” (G., comunicacién personal, Tandil, 2012).

El caso de la ciudad de Azul presenta sustanciales diferencias con los
anteriores. Si bien existen familias de inmigrantes bolivianos y sus descen-
dientes, no se han identificado grupos, asociaciones o la presencia de alguna
organizacion civil formalizada como tal. De hecho, el trabajo de campo en esta
ciudad tiene la particularidad de haber presentado el mayor desafio para inten-
tar acceder al mundo de las manifestaciones bolivianas. Dicho intento implicé
comunicaciones con integrantes del gobierno municipal y del drea de Cultura,
asi como con docentes de escuelas secundarias. Las preguntas estuvieron diri-
gidas a relevar la existencia de familias que llevaran a cabo alguna practica
en el marco de los eventos culturales que se organizan en la ciudad, o bien, a
conocer si en las escuelas asisten estudiantes que se reconozcan como hijos de
descendientes. En términos generales, las respuestas fueron esquivas. Desde el
municipio, se desconocia que hubiese alguna colectividad o agrupacién de inmi-
grantes procedentes de Bolivia. Afirmaban que durante las fechas de carnavales
participan grupos bolivianos de otras ciudades, pero tampoco pudieron decir
de cudles. Ni siquiera el dia del inmigrante se convirtié para ellos en un evento
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factible para repensar la existencia de estos grupos en el partido. Si bien reco-
nocian la existencia de unas pocas familias, las ubicaban dispersas en el territo-
rio y sin ninguin tipo de organizacién formal. Sucedié también, en por lo menos
dos oportunidades, que se entrevisté informalmente a dos hijas de inmigrantes
bolivianos, quienes sonrieron al afirmar que ni siquiera sabian de qué parte de
Bolivia habian venido sus padres ni los motivos de su decisién.

En suma, la cantidad de informacién obtenida en el trabajo de campo
es menor en relacién con la relevada en las otras dos ciudades. Esto se debe
a dos cuestiones principales: la primera tiene que ver con la dificultad recién
planteada de acceder a informantes predispuestos a ofrecer sus testimonios,
y la segunda, con que en esta comunidad el proceso de identificacién colec-
tiva es reciente.

Si bien la invisibilizacién y la falta de reconocimiento se convirtieron en
una realidad palpable, fue finalmente posible acceder a la voz de mujeres per-
tenecientes a la segunda generacion. Es decir, a hijas de los primeros inmigran-
tes y, en la actualidad, dnicas representantes de ese conjunto familiar. A través
de sus relatos fue posible advertir las multiples formas a través de las cuales
comenzaron a posicionarse frente a estas actitudes de estigmatizacion. En este
contexto preciso surge en 2011 la comparsa “Reina Mora’, con dos objetivos
claros. El primero opera a nivel de los imaginarios sociales y tiene que ver con
discutir y desnaturalizar una imagen ya formada de un barrio de la ciudad: “su
barrio”, donde no sélo viven descendientes de bolivianos, sino también fami-
lias con bajos recursos. El mismo es considerado como un barrio periférico y
suele ser caracterizado como “peligroso” y “marginal”. El segundo objetivo tiene
como detonador la creacion de la comparsa: “Nosotras trabajamos con los chi-
cos del barrio ensendndoles la cultura y los bailes tipicos de Bolivia”; otra de las
mujeres agrega: “Entonces nosotras, como una forma de darle una alegria, le
transmitimos al barrio la cultura de nuestro origen, y se engancharon”

De este modo, a través de la creacion de la comparsa Reina Mora empeza-
ron a desarrollarse diversas actividades culturales y politicas de reivindicacién
étnica a través de usos festivos y artisticos. Lo interesante de sefialar en este
caso, es que a partir de una (re)construccion de su identidad originaria, la boli-
viana, estas mujeres apuntaron a alcanzar conquistas en el plano de los dere-
chos individuales y colectivos que, incluso, no tienen una vinculacién directa
con “lo boliviano” Es decir que Reina Mora se construyd como espacio abierto
para una multiplicidad de propésitos y significaciones. Si bien trata de repro-
ducir parte de la cultura boliviana, en especial la de Oruro, desde la perspectiva
de sus creadoras, “Siempre intentamos fusionarla con lo argentino, ya que es el
origen de la mayoria de los integrantes”.
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De este modo, los diversos integrantes de su barrio comenzaron a identifi-
carse con otras pautas culturales, las bolivianas, y a construir un campo propio
de comunicacidén y expresion. Ello permiti6 evidenciar como las adscripciones
identitarias no estan determinadas por lo biolégico, sino que son producto de
incesantes construcciones, imaginarios e invenciones. Como pudo verse, no
todos los integrantes de la comparsa son descendientes de inmigrantes bolivia-
nos; de hecho, la mayoria de los jévenes son argentinos.

Desde el ano de su creacion, la comparsa comenzd a participar en los
carnavales locales de Azul. El despliegue de color, el rico disefio de los trajes, las
madscaras y el movimiento de sus danzas, no pasaron inadvertidos. Por el con-
trario, obtuvieron por tres afios consecutivos el primer premio que se otorga
a la mejor comparsa, logrando el reconocimiento tan esperado. De este modo,
aquel barrio marginado comenz6 a tener presencia en los medio de comunica-
cién y a ser protagonista de la agenda cultural de la ciudad.

En términos generales, ninguna de las agrupaciones analizadas en las tres
ciudades se limité a asimilarse con la sociedad receptora, sino que, por el con-
trario, activaron estrategias participativas para la unién con los propios y la
distincion del resto de la poblacién local. Tanto en Olavarria como en Tandlil,
esto se evidencid en los relatos de los integrantes de las primeras y segundas
generaciones, que tenfan proyectos vinculados con la organizacién interna. En
ambos casos, el objetivo inicial fue unir a los inmigrantes en un lugar donde
“poner en comun” sus historias, relatos, creencias y costumbres vinculados con
el pasado. En el caso de Tandil, la cuestiéon no fue tan lineal ni arménica. El caso
de Azul fue diferente. El proceso de consolidacién de un movimiento expresivo
en torno de representaciones bolivianas es muy reciente y es llevado a cabo
por las generaciones mds jovenes, particularmente, por mujeres. Fue posible
observar que la discriminacién acentud las tensiones entre diferentes formas
identitarias y ciudadanas. La discriminacién operé con fuerza hasta hace tan
s6lo unos cuatro afios y abarcé un espectro mas amplio que lo meramente boli-
viano, alcanzando a todos los integrantes de un barrio marginal de la ciudad.
El reconocimiento y respeto se produjeron como consecuencia de las estrate-
gias de visibilizacién que ellos mismos activaron y su posterior insercion en los
eventos que se organizaron desde la gestion municipal.

CONSIDERACIONES FINALES

Las ciudades son uno de los lugares donde se producen, circulan y con-
sumen bienes simbodlico-culturales y son, también, el terreno fértil para la
insercién y visibilizacién de la diversidad cultural, y el escenario donde las
luchas de intereses encuentran cémo materializarse. Los bolivianos y sus
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descendientes se hallan hoy habitando en las ciudades de manera prefe-
rente y, aunque algunos practican la horticultura en el ejido rural, estan
muy préoximos a los centros urbanos.

En el seno de estos espacios que los congregan, no s6lo como inmigrantes
sino también como familias, surgen los proyectos y las ideas para hacer emer-
ger practicas bolivianas. Dichas ideas se materializan a través de manifestacio-
nes publicas de cardcter multivoco que pueden ser situadas espacialmente. En
este contexto, el andlisis de cada uno de los casos analizados permitié eviden-
ciar como diferentes lugares de destino (Olavarria, Azul o Tandil) produjeron
“distinciones en la naturaleza de los ejes identitarios en y en los modos en que
éstos se articulan” (Caggiano 2005: 58).

El uso de la categoria grupo étnico para abordar y pensar cada una de las
agrupaciones bajo andlisis posibilité una aproximacién a las diversas dimen-
siones sociales de cada uno de los grupos en cuestién y permitié entender,
tedricamente, como operan tanto los vinculos materiales como los referentes
simbdlicos: el pasado, su reinterpretacién en el presente, los territorios, el len-
guaje, el parentesco, las religiones, entre otros. En este contexto, la nocién de
identidad se recuper6 en cuanto “recipiente organizacional” susceptible de reci-
bir distintos contenidos culturales y comunicacionales. Esto se puso de manifiesto
através de las voces de los diferentes actores que pusieron en juego diversas varia-
bles, tales como las tradiciones, los modos de nombrarse, identificarse y mani-
festarse, lo que permitid relevar procesos de produccién de sentidos abiertos y
atravesados por relaciones de poder.

En suma, en los tres casos estudiados pudieron advertirse dos planos en
relacién con los procesos de identificacién. El primero se puso de manifiesto en
la capacidad y los intereses que poseen estos grupos de generar “otros” espacios
dentro del contexto argentino y poner en valor representaciones culturales pro-
pias. Ello permitié desestimar, en cuanto modelo, aquellas hipétesis que ilus-
tran una asimilacién de grupos inmigrantes con la sociedad receptora.

El segundo plano de andlisis implicé recuperar la coexistencia de dife-
rentes sentidos, intereses y percepciones que muchas veces se encuentran en
disputa. Esta heterogeneidad se sustenta no sélo en la diversidad de origenes,
experiencias e historias de vida manifestados y apropiados por las distintas
generaciones a lo largo del tiempo, sino también, y como lo expresa Garcia
Canclini (1999), en la manera desigual en que las generaciones participan y
reformulan los bienes culturales heredados. Estas diferencias constituyen una
tensién politica dentro de las colectividades, porque lo que se discute son los
diversos modos de relacionarse con la sociedad receptora. En dicha tension, se
desarrolla una lucha por los sentidos de su identificacion; pero es “justamente
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en la imposibilidad de que se imponga uno sobre otro, en la ambigiiedad y
conjugacion de las series semidticas que atraviesan a los participantes, como el
sentido global se construye” (Grimson, 2005: 85).

Finalmente, el andlisis de estas cuestiones parece necesariamente des-
plegarse, como lo expresa Briones (1990-1992), siempre sobre un doble eje:
uno longitudinal, que cubre los sucesivos contextos de agregacién en los que
el grupo se ha ido insertando, y otro transversal, sobre el cual deben abordarse
tanto la diversificaciéon como la reproduccién del grupo, segin sus miembros
se inserten en diferentes subcontextos de agregacién. El primer eje permiti-
ria explicar la situacién actual de un grupo, y el segundo, analizar cémo los
rumbos se mantienen, se pierden o se forjan (Briones, 1990-1992: 61), ya que,
como lo enuncia Giménez (2005: 19), “nunca es mera repeticién del pasado en
el presente, sino filtro, redefinicién y reelaboracién permanente del pasado en
funcién de las necesidades y desafios del presente”. Lo que define las identida-
des étnicas es el hecho de conferir al pasado una autoridad trascendente para
regular el presente, y “la base de esta autoridad no es la antigiiedad sino la con-
viccion de que la continuidad con el pasado es capaz de incorporar, incluso, las
innovaciones y reinterpretaciones que exige el presente”
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